I reci: ‘Gospodaru moj, daj da narastam u spoznaji?’
(Ta Ha, 114)
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Predgovor bosanskom izdanju

Zadivljen sam vijeS¢u da se profesor Hafizovi¢ poduzeo zadace prevode-
nja ove knjige na bosanski jezik. Moja supruga i ja smo proveli izvjesno
vrijeme u Bosni jula mjeseca 2004. i zadrzali sjeCanja na naSe izbivanje on-
dje. Bili smo zaprepasteni kada smo vidjeli koliko je golemo muslimansko
naslijede, posebno njegova intelektualna dimenzija, trpjelo kroz protekla
desetljeca. Ali smo bili i ohrabreni poletom koji smo primijetili medu mno-
gim mladim ljudima da se iznova ozivi ono Sto je bilo izgubljeno. Nema
nikakve dvojbe da, usljed duhovnih korijena bosanskog naroda, Ibn ‘Arabi
zasluzZuje posebnu pozornost s obzirom na nacin na koji je njegova skola
misljenja vladala kulturnom scenom najveceg dijela islamskog svijeta, po-
¢evsi od Cetrnaestog pa sve do devetnaestog stoljeca, a nimalo manje ni u
onim prostorima koji su bili pod utjecajem Osmanskog carstva.

Sa Ibn ‘Arabijem sam se upoznao kao postdiplomac kada sam pohadao
dva semestra nastave na Americkom univerzitetu u Bejrutu i imao golemu
srecu da sluSam predavanja Seyyeda Hosseina Nasra koji je ondje bio go-
stujuéi profesor tokom 1964-65. akademske godine. Godine 1966. otiSao
sam u Iran da uc¢im perzijski i arapski jezik s nakanom da uzmognem citati
Ibn ‘Arabija i Rumija na izvornim jezicima. Slijedio sam program doktor-
skog studija na Teheranskom univerzitetu i prihvatio se, u svojstvu rada na
vlastitoj doktorskoj disertaciji, priredivanja djela Nagsh al-nusus fi sharh
nagsh al-fustis autora Abd al-Rahmana Jamija u kojem on analizira jed-
nu Ibn ‘Arabijevu raspravu uz pomoc¢ njegovih glavnih pristalica, kao Sto
je Sadr al-Din Qunawi, Mw’ayyid Jandi, ‘Abd al-Razzaq Kashani i Dawd
Qaysarl.

Godine 1979. vratio sam se u Ameriku i 1983., nakon nekoliko teskih
godina, bio uposlen kao docent na Univerzitetu Stony Brook. Iste godine
sam objavio opseznu studiju o Rumijevoj duhovnoj viziji (The Sufi Path of
Love). Objelodanivsi Rumijeva duhovna ucenja kako sam najbolje umio,

11
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12 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

slutio sam da je kucnuo cas da pokusam razumjeti Ibn ‘Arabija u njegovom
vlastitom diskursu, ne nikako na temelju interpretativne tradicije (koju je
posebno predstavljao Jami). Tako sam se usredsredio na pazljivo izuca-
vanje Ibn ‘Arabijeva opseznog djela Al-Futtuihat al-makkiyya, u nakani da
pojmim njegov svjetopogled bez oslanjanja na njegove tumace i poziva-
nja na nekoliko istrazivanja koja su se pojavila na engleskom jeziku, a koja
su se gotovo u cijelosti zasnivala na njegovom kratkom klasicnom djelu
Fusts al-hikam. PotroSivsi mnogo godina na izucavanje Jamia i nekih dru-
gih pripadnika njegove Skole misljenja, uvidio sam da je njegov svjetopo-
gled daleko opsezZniji od onoga ponudenog u sekundarnoj literaturi, ¢ak
i na arapskom i perzijskom jeziku. Moja usredotocenost na djelo Futiihat
me je dovela do objavljivanja ove knjige 1989. godine, a potom i drugog
sveska (The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn al-‘Arabi’s Cosmology —
Bozije samoraskrivanje: nacela Ibn al-‘Arabijeve kozmologije) 1998. godine.
Nadam se dovrSetku i treceg sveska za koji sam vec¢ sakupio obilnu gradu,
ali ne sumnjam da ¢u, zavrSim li ikada taj treci svezak, osjecati potrebu da
napiSem i Cetvrti. Ibn ‘Arabijeva djela nam nude jedan bezobalni ocean.
Ako je samo nekolicina istrazivaca u novijim vremenima duboko pretra-
Zivala njegova djela, to je uglavnom stoga Sto su potrebne godine i godine
posvecenog istraZivanja prije nego se zapocnu dosezati razlic¢ite dimenzije
njegova misljenja. On ce inace biti univerzalno prepoznat kao najbriljan-
tniji filozof / teolog islamske tradicije, da i ne spominjemo njegov doprinos
sufizmu.

Zasto je Ibn ‘Arabi tako znacajan? Jednostavno zato Sto nudi najdetaljni-
ja i najprodubljenija izlaganja islamskog razumijevanja Boga, univerzuma
i ljudske dusSe, koja se uopce mogu pronaci u bilo kojem vremenu ili na
bilo kojem mjestu. Nije bez razloga Sto su ga njegove pristalice nazvali Al-
Shaykh al-Akbar (Najveci Ucitelj). On je, naravno, bio i kontroverzan, kao
Sto je bilo za ocekivati od bilo kojeg mislioca koji je kazivao ljudima da je
njihova primarna zadaca prema Bogu da Ga razumiju poradi sebe i po sebi.
Drugim rije¢ima, ljudi se trebaju priblizavati Bogu ne jednostavnim taqlid-
om, ‘oponasanjem’, vec i tahqig-om, ‘duhovnim ozbiljenjem’. Oni mora-
ju sezati ponad formalnog naucavanja, primljenog od ucitelja, i pronadi,
spoznatii pojmiti Boga poradi sebe i po sebi. Bog je, poslije svega, ‘Istiniti’
(haqq), i ako se ljudi bave Njime na primjeren i prikladan nacin (bi’l-haqq),
i sami ¢e morati spoznati tog Istinitog i postupati onako kako Istiniti zahti-
jeva. To mogu uciniti samo davanjem stvarima njima ‘pripadajucih prava’
(haqq). Ibn ‘Arabijeva djela su odaslala snaZan poziv svima onima koji su u
potrazi za Bogom, a taj poziv je iznio ozbiljne probleme pred tradicionalne
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PREDGOVOR BOSANSKOM IZDANJU 13

ucenjake, koji su Zeljeli da njihovi sljedbenici slijepo prihvacaju sve Sto oni
kazu.

Utjecaj Ibn ‘Arabija u predmodernom islamskom svijetu, od Bosne do
Kine, bio je opsezan, jer njegov poziv da se poluci osobno duhovno ozbilje-
nje upucen je svakoj mislecoj osobi. Kao primjer toga mozZemo se prisjetiti
da je vec¢ina tumaca, koji su pisali o Rumijevoj Mathnawiji — knjizi na koju
ni na koji nacin nije utjecao Ibn ‘Arabi ili njegova skola misSljenja — uzela
kao osnovu tumacenja onaj svjetopogled kojeg je uspostavio Ibn ‘Arabi, jer
je taj svjetopogled postao vodec¢om vizijom muslimanskih intelektualaca.

Bude li ikad ikakve obnove islamskog intelektualnog naslijeda, to ¢e se
dogoditi onda kada se pojedinci upregnu u proces tog pregnuca. Islam je u
uzasnoj potrebi za vizionarima, kako bi iznova formulirali poruku milosti
i ljubavi koju natapa Kur’an, hadis (hadith) i Ibn ‘Arabijevo djelo. Svojom
intelektualnosc¢u i profinjenos¢u on moZe pomodi ljudima da razviju ne-
ophodne vjestine za spoznaju sebe i da se pozabave Istinitim onako kako
to Istiniti trazi. Ibn ‘Arabi je danas najbolji raspoloZzivi vrutak koji moZe po-
moci ljudima da shvate kako da sacuvaju svoju ljudskost i, istodobno, da
se saosjecajno pozabave svijetom u najSirem smislu. Ali to nije tako jedno-
stavna zadaca, a ispunit ¢e je samo oni pojedinci koji Zele, pojedinacno i
samostalno, posvetiti svoje Zivote potrazi za duhovnim ozbiljenjem.

‘Trazi znanje, veli Vjerovjesnik, ‘od beSike do motike’ Prvo znanje o
kojem ovise sva druga znanja jeste spoznaja samoga sebe. To je ono znanje
koje se nikada ne moZe nauciti u Skolama i na univerzitetima. Vjerovjesnik
je kazao: ‘Tvoja dusa ima pravo (haqq) prema tebi, tvoj supruznik ima pra-
vo prema tebi, tvoj susjed ima pravo prema tebi... Stoga svakome podaj
njegovo pravo.” Prvo pravo pripada tvojoj dusi, a bez pomodi vjerovjesnika
i prijatelja Bozijih u samospoznaji nikada nece$ pronaci svoje vlastito pu-
novazno pravo / dug.

William C. Chittick, profesor
Stony Brook University, New York, 04. 07. 2018.
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Predgovor prevodioca
Znanje kao svjetlo ‘tinte Bozijih rijeci’

‘Kako mogu pronaci / otkriti Boga?’ To pitanje odjekuje kroz cijeli sadrzaj
Ibn al-‘Arabijeve potrage za spoznajom na ‘sufijskom putu spoznaje’, spo-
znaje kojom Bog raspolaZe kao vlastitim najobuhvatnijim Atributom i koju
je ucinio krajnjom svrhom vlastitog tvorackog pregnuca. Izravan odgovor
na gornje izravno postavljeno pitanje bi glasio: Boga mogu pronaci samo
i iskljucivo u Njegovu vlastitom bivstvodavnom samo/zatjecanju (wujid
Allah) unutar Njegove posvudasnje gradirane Prisutnosti (hadarat). Arap-
ski pojam wujiid sa odredenim clanom (al-) ukazuje istodobno na Izvor po-
stojanja i na Mjesto njegova posvudasnjeg usatorenja (sakina). Uzimajuci
ovaj arapski pojam kao pojmovnu oznaku za bozanski Bitak, Ibn al-‘Arabi
niposto nije zaokupljen umskim pojmom Bitka, makar je raspolagao naj-
briljantnijim filozofskim umom kakav je svijet ikad vidio, nego je njegova
glavna briga bilo nastojanje da se iskusa (dhawq) Bitak BoZiji kroz ‘otkriva-
nje’ koje istodobno oznacava ‘opazanje’ i ‘bivanje / nalazenje’. ‘Opazanje’
i ‘bivanje’ u podjednakoj mjeri prisustvuju unutar semantickog polja arap-
skog pojma ‘al-wujiid’, ukoliko se on prvenstveno odnosi na Bitak BoZiji.

Svjetlo’ tinte’ Bozijih Imena

Ali, iskusSavati ‘prisutnost’ Bozijeg Bitka nije moguce sve dok Ga ne pro-
nademo, a ‘tragove’ Njegove ‘prisutnosti’ nismo u stanju primjecivati sve
dok ne ‘progledamo svjetlom Njegovih Imena i Atributa’.! Njegova Imena
i Atributi nisu samo riznice nebesa i Zemlje, niti su samo ontoloske zdjele
(mahal al-wujiid) Njegove sveprisutnosti, nego su i epistemoloske zdjele

1 Tirmidhi, Tafsir 15:6.

14
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(mahall al-’uliim) i svjetiljke svjetova razasute u beskona¢nom nizu gra-
dirajucih zastora od svjetlosti i sjene. Tako je pecatni Poslanik islama (a.
s.) opisao ‘prisutnost’ Bozijeg Bitka u univerzumima Univerzalnog Ocito-
vanja.? Ti zastori su tek neizbrojne razine samoraskrivajuceg Bitka BoZijeg
(tajalliyyat) koji u svom neprestance nadolazecem bivstvodavnom ‘usato-
renju’ na svakoj razini Postojanja svijetli vlastitim Svjetlom, Svjetlom koje
osvjetljuje svjetove nebesa i Zemlje, kao i sve one $to su izmedu i unutar
njih (Al-Ntiir, 35). Svjetlo Njegova boZanskog Znanja je i svjetlo Njegova Bit-
ka kao Svjetla svijeta, Cije Lice ne moZemo vidjeti,? ali Njegovu ‘prisutnost’
mozemo opaziti u ‘Knjizi svijeta’ i u ‘Knjizi vlastite duse’. ‘Tragove’ svoje
‘prisutnosti’ Bog istodobno ostavlja u ‘sadrZaju’ makrokozmicke i mikro-
kozmicke ‘knjige postojanja’ pod vidom razlic¢itih bivstvodavnih jezickih
inacica, ali sve te znakove nije moguce vidjeti bez Svjetla bozanskoga Bit-
ka kojim je obdareno krunsko BoZije stvorenje pod znakom svjetla uma.
Svjetlo uma, kao ‘interpretativnog vjerovjesnika’ u nama, uzize se na jed-
nom istomijedinom Izvoru Svjetla, na svjetlu boZanskog Znanja na koje je
osovljeno svekoliko Postojanje kao takvo, Znanja koje je sveobuhvatni biv-
stvodavni zagrljaj Postojanja. Gospodar moj znanjem svojim obuhvaca sve
(Al-An’am, 80; Al-A’raf, 89). Dar tog svjetla se prima Sto po prvostvorenom
svjetlu poslanickog uma, koji je jo§ u metapovijesti bio osvijetljen svjetlom
sveobuhvatna kur’anskog logosa, koji je Zivi i potpuni otisak BozZijeg Zna-
nja, Sto li po Bozijem darivanju koje iStemo onako kako je to ¢inio pecat-
ni Poslanik islama.* Kada se opskrbi Svjetlom kroz osobnu vjeru i vlastito
samo/spoznajno pregnuce, krunsko BoZije stvorenje moze da se prepusti
potrazi za Bogom i iskusavanju ‘tragova’ Njegova posvudasnjeg usSatorenja
iza beskonacnog niza zastora od svjetlosti i sjene.

Kao Sto BoZija imena kroz vlastite teofanije ‘interpretiraju’ semanticku
neizrecivost Biti Bozije ili nacelnost ‘Lica’ bozanskog Bitka, jednako tako
svjetlosni i osjenceni zastori boZanskog Bitka u otkrivanju interpretiraju
apsolutnu nacelnost Svjetla bozanskog Bitka, kao Svjetla nad svjetlima
(Nur al-anwar), Cije obojene / osjencene svjetlosne nijanse u makro i mi-
krokozmosu otkrivaju tek pojedinacne aspekte ili svekozmicka lica Bitka
(wujith Allah) u njegovu samoraskrivanju. Gdje god da se okrenete — ondje

Muslim, Iman 293.
Pecatni Poslanik islama (a. s.) je govorio: ,,0n je Svjetlo. Kako bih Ga mogao vidjeti?“,
Muslim, Iman 291.

4  ,,BozZe, spusti svjetlo u moje srce, svjetlo u moj sluh, svjetlo u moj vid, svjetlo u moju
desnicu, svjetlo u moju ljevicu, svjetlo ispred mene, svjetlo iza mene, svjetlo iznad
mene, svjetlo ispod mene — pretvori me u svjetlo!“, Muslim, Musafirin 187.
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16 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

je neko lice bozanskog Bitka (Al-Baqara, 115). Lijepa Bozija imena su polu-
ge svekolikog postojanja, ali i svjetlosni snopovi, svjetlosni radijusi koji
isijavaju iz transcendentnog SrediSta Svjetla nad svjetlima i protezu se do
svake tacke na neprestance Sirecoj obodnici kozmickih svjetova (ihata al-
Muhit). Ona su pojedinacna lica bezli¢ne Biti BoZije, ali lica koja poprimaju
vlastitu egzistencijalnu boju, boju Bitka (sibghat Allah) tek u povezivanju
sa stvorenjima kao primateljkama stalno isijavajucih svjetlosnih snopova
ili radijusa aktualizirajucih / teofanizirajuc¢ih BoZijih imena. Stvorenja su
mjesta egzistencijalnog udomljenja (mazahir) svjetlosnih izljeva BoZijih
imena, kozmicka ‘platna’ na koja se projicira bivstvodavni ucinak, onto-
loska Sara svakog pojedinog Imena BoZijeg, analogno onom Bistamijevom
sufijskom poucku: ‘Boja vode je boja ¢ase u koju je voda uljevena’. Voda
zivota ili sadrZina Bitka (res cogitans — al-mujarradat) prima na sebe ‘ma-
sku’ ili formu stvorene stvari (res extenza — al-mushabbihat) u kojoj se usa-
toruje ‘ontolosko dostojanstvo’ (fitra) samootkrivajuc¢eg Bitka. Na ‘maska-
ma’ ili formama stvari i stvorenja ocituje se bivstvodavni sadrzinski dizajn
BoZijih imena kojeg pecatni Poslanik islama radosno hvali i s posebnim
ushi¢enjem se obraca Bogu: ‘BozZe moj, moje si stvaranje ucinio lijepim..
No taj tvoracki dizajn Bozijih imena mora pokazati sve Zivopisne boje Bitka
(talwin al-wujiid) na osjetilnom licu svake stvari i stvorenja. Za Zivopisne
boje Bitka na ‘maskama’ stvari skrbi se ‘rijeka obrednog pranja’ koja bi tre-
bala protjecati ispred vrata svake pojedinac¢ne muslimanske duse Zive, u
¢ijoj vodi Zivota, milosti i znanja bi se morala pet puta na dan prati vidljiva
forma svakog covjeka vjere, glede razumne prirode stvorenja,’ jer za Cisto-
tu lica stvari nerazumne prirode stvorenja dostatna je milost ‘kiSe-rosulje’
(Al-Bagara, 265) koju Bog Salje u svakoj vedroj noci na obzorjima nebeskim
ili u prostranstvima nase duse.

Posve isto pravilo vazi i za unutrasnju ljepotu stvari i stvorenja. Da bi
raskosni tvoracki dizajn i Zivopisne boje boZanskoga Bitka bile vidljive na
licu iskonske ¢udi svakog stvorenja, osobito krunskog Bozijeg stvorenja
koje se covjekom zove, i to lice mora biti cjelodnevno porinuto u svjetlo-
sni vodotok rijeke mudrosti i vjere, duhovne vrline i moralne krijeposti.
Na to jasno upozorava drugi dio naprijed citiranog pravorijeka pecatnog

5 Ahmad, I:403.

6  Na to upozorava pravorijek pecatnog Poslanika islama (a. s.), koji glasi: ‘Kazite mi, ako
bi ispred necijih vrata tekla rijeka u kojoj bi se on prao pet puta na dan, da li bi na njemu
ostalo ikakve prljavstine?“ Narod rece: ‘NiSta od njegove prljavstine ne bi ostalo na

njemu. A onrece: ‘Ista je stvarisa pet dnevnih molitvi. Snagom njih Bog briSe grijehe.«,
Bukhari, Mawagqit 6; Muslim, Masajid 283.
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Poslanika islama: ...ucini, molim Te, lijepom i moju ¢ud!” Makrokozmic-
ka ljepota unutarnjeg i spoljasnjeg lica stvari i egzistenata netaknuta je i
nepromjenjiva, jer neprestance prebiva u stanju svojevrsnog egzistenci-
jalnog ‘rukii’a / poslusnosti Bogu’, u svojoj primordijalnoj ontoloskoj po-
stelji, dok mikrokozmicka ljepota svakog razumnog stvorenja, koje se co-
vjekom zove, zahtijeva golem i nepretrgnut, cjelozivotni trud i potragu na
stazi vjerujuce spoznaje i spoznavajuce vjere. Bez brizljivo odnjegovane
¢udi svakog pojedinog ljudskog bic¢a nije moguce opaZati svjetlost, ljepotu
i Zzivopisne boje boZanskoga Bitka u makrokozmickim svjetovima. Bez pro-
nicavog svjetla duhovno uspravljenog ljudskog mikrokozmosa, kao halife
BoZijeg na Zemlji, ne mogu se vidjeti stvarna lica stvari i stvorenja (fitra,
natura aeterna), kao zastora bozanskog Bitka u njegovu nepretrgnutom sa-
moraskrivanju svekolikim svjetovima makrokozmicke Imaginacije, i kao
‘zdjele Bitka’ i kao realiziranog ‘makrokozmickog sna’ BoZijih imena i Atri-
buta. Bez toga, onda, nije moguce ‘otkriti’ niti ‘pronaci’ Boga koji se tako
bjelodano i neprestano otkriva na svekolikim licima Makrokozmosa pod
eminentno ontoloSkim vidom, ali i u svakom pojedina¢nom ljudskom srcu
pod vidom izravnog otkrovenja u svjetlu spoznavajuce vjere, koju Bog kao
zivu mudrost smjesta u ljudsko srce,”i u svjetlu vjerujuce spoznaje, popra-
¢ene ethosom duhovne vrline i krijeposti moralnog ¢udoreda, Cije svjetlo
zivota ne dopusta da ljudsko srce duhovno zamre i usahne. Srce je razdjel-
nica izmedu svjetova ljudskog koji pripadaju gornjim razinama ljudskog
personaliteta, i svjetova Zivotinjskog koji pripadaju svjetovima podno
ljudskoga srca. Stoga, kad ono umre, s njim iS¢ezavaju svjetovi stvaralacke
imaginacije (malakit), kontemplativnog uma (jabariit) kao interpretativ-
nog vjerovjesnika u nama, svijet ljudske duse i kraljevstvo udahnute iskre
Duha Bozijeg u nama (lahiit), pa se tako duhovno devastirani ljudski mi-
krokozmos survava na brutalnu biolosku razinu Zivotinjskog, biljnog i mi-
neralnog u nama.

Svjetlo tinte BoZijih Rijeci

Ako krunsko Bozije stvorenje, u ¢iju narav je Bog smjestio duhovne
razmjere i zakonomjernosti terezije Objave i Uma, nije u stanju maknuti
‘maske’ sa lica stvari i stvorenja, i vidjeti iskonsku prirodu istih kakva ona
jeste, tada on nije u stanju ne samo ‘otkriti’ i ‘pronaci’ Boga, nego nije u
stanju ni vidjeti ‘boju Bitka’ (sibghat al-wujtd) niti ‘kusati’ (dhawq) ‘miris

7  Ibn Maja, Mugaddima 9.
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Bitka’ (shamm al-wujtid), bez Cega se covjekovo zemaljsko trajanje pretva-
ra u bezukusno, nepodnosljivo i besciljno vegetiranje u kaljuZi neumitne
prolaznosti. Boja, okus i miris Bitka mogu nedostajati samo covjeku, ne i
ostalim stvorenjima, koja neprestance prebivaju u punini bozanskog Bitka,
mada to ne osjecaju. Ostala stvorenja, uostalom, nisu ni zaduzena da se
izvrgavaju pregnucu spoznaje i vjere, jer ona su tek ukrasi nebesa i Zemlje,
ali je krunsko Bozije stvorenje, Covjek — taj radosni smijeh Postojanja, ko-
jeg je Bog stvorio za Sebe, svjetlo svijeta i so Zemlje. Svjetlima vlastitih
spoznajnih kapaciteta u sebi uzdize se u samu Prisutnost Boziju, a svojom
¢udorednom praksom, duhovnom vrlinom i krijeposti dodiruje samo srce
i svrhu zemaljskog trajanja. Kao sami ‘sukus Bitka’ (mukhtasar al-wujid),
poput ‘rudnika zlata’, kako bi se izrazio pecatni Poslanik islama, ¢ovjek je
zbir metakozmickih i makrokozmickih svjetala. StjeciSte je Objave i Uma,
Spoznaje i Vjere u kome se odraZavaju svjetla supstanci i esencija BoZijih
Imenai Atributa, jer je on, kao ulasteno ogledalo, okrenut svim svojim spo-
znajnim kapacitetima prema svjetlima svekozmickih svjetova, ¢ija svjetla
ne bi bila vidljiva bez svjetlosti covjekova duha kojeg je Bog, poput lastila,
nanio na neuglacane stjenke makrokozmickih svjetova. Supstancijalna i
esencijalna svjetla makrokozmickih svjetova predstavljaju ontoloske boje
BoZijeg Bitka, boje koje izraZavaju sustinsku prirodu stvari i stvorenja na
¢ijem licu je otisak (tab’ = tabi’a) Bozijeg tvorackog rukopisa koji kazuje da
samo Bog jeste, i da iskonska priroda svakog stvorenja to po sebi svjedoci
i kazuje.

Ali svu raskos boja BoZijeg Bitka moZe spoznavati, vidjeti i na slobo-
dan nacin posvjedociti samo ¢ovjek kao krunsko BoZije stvorenje, jer svaki
ljudski primjerak je potencijalno ‘rudnik zlata’ za sebe, kako se uobicavao
izraziti pecatni Poslanik islama (a. s.): ,,Ljudi su rudnici nalik rudnicima
zlata“s Covjek je ‘sukus Bitka’, kako su se nerijetko izrazavali Al-Ghazali i
Ibn al-‘Arabi, jamacno nadahnuti porukom bas ovog pravorijeka. Njegova
priroda je ‘sveobuhvatno postojanje’ (al-kawn al-jami’), ‘zlatna tinta’ isci-
jedena iz samih sustina Bozijih imena i Atributa kojom Bog ispisuje vlasti-
tu ‘tvoracku tugru’ na srcu svake stvari, a BoZija imena i Atributi su ‘BoZije
rije¢i’ kojima On ispisuje stranice ‘makrokozmickog Kur’ana’ (Qur’an al-
afaq) i ‘svetopovijesnog Mushafa’ (Qur’an al-anfas). Potom je srca svojih
rije¢i Bog podloZio vlasti svoga halife na Zemlji, jer samo halifa Njegov
na Zemlji, koji u sebi bastini jedinstveni epistemic¢ni dizajn nacinjen od
deset organa osjetilne i nadosjetilne spoznaje, moze iScitavati tajanstva

8  Bukhari, Anbiyd 19; Ahmad II:539).
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‘tinte Rijeci BoZijih’. IS¢itavajuci tajanstva ‘tinte Rijeci Bozijih’, halifa Bo-
Ziji na Zemlji otkriva slavu zadivljujuce i zaprepascujuce sveobuhvatnosti
i neponovljivosti Bozijeg Bitka u otkrivanju po svim razinama postojanja
(rawatib al-wujad), i uvijek u novom i nikada dva puta ponovljenom tvo-
rackom ritmu. Beskonacni tok ‘tinte Njegovih Rijec¢i’ donosi neizbrojne
darove Njegova Bitka, a njihova neizbrojnost je tek znak bespremacne
slave moci rijeke Njegova Bitka zbog koje pecatni Poslanik islama govo-
ri Bogu: ,,Slavljen budi boZe bezbrojnos¢u Tvojih stvorenja; ja slavljenja
Tvoja ne brojim pred Tobom, jer Ti si onakav kakvim si proslavio Samoga
sebe“d kroz ‘tintu’ vlastite bivstvodavne Rijeci (kun!) koja ne prestaje curiti
iz predkozmickog Pera boZanskoga Povrhbitka. Nije na halifi BoZijem na
Zemlji da broji blagodati Bozijeg Bitka u otkrivanju, kao Sto to nije bila ni
zadaca pecatnog Poslanika islama, ali je na njemu, i jedino na njemu, kao
bic¢u uspravna hoda, da iSc¢itava dubinu slave Njegova Bitka, koji se nepre-
stance zaodijeva ‘odorom’ beskrajnih egzistencijalnih razina, jer gradirani
Bitak Boziji u otkrivanju je ‘vidljiva haljina’ Nevidljivog Boga s kojom On
izlazi u svijet napolje. To on moZe Ciniti samo i jedino kroz svjetlo spozna-
ja koje dohvacaju jezgre i srca stvari, jer takve spoznaje su zahvacene iz
bezobalnog okeana ‘tinte Rijeci Bozijih’, kao sami ‘svjetlosni krvotok’ Bo-
Zijeg Bitka Cije drugo ime je Svjetlo, Znanje i Dobro. Samo svjetlo spoznaja
koje doseZu srca stvari i stvorenja privikava nas na Svjetlo ponad svakog
svjetla, a samo snagom takvih spoznajnih svjetala halifa BoZziji na Zemlji
moZe pronicati s onu stranu onih sedamdeset hiljada zastora od svjetlosti
itmine iza kojih se skriva Lice BozZije.

Dopustivsi da covjek vlada srcima stvari tako Sto ¢e spoznajno pronicati
u tajanstva iskonske prirode svakog stvorenja, Bog je svome halifi na Zemlji
prepustio srca stvari i stvorenja, dok je srce svoga halife na Zemlji zadrzao
za Sebe, ‘medu dva prsta Milostivoga’,"* grncareci nad njim sve dok mu ga
sluga Njegov dragovoljno ne prepusti. Srce halife BoZijeg na zemlji je ‘kaleZ
milosti, ljubavi i znanja’ u koji Bog Zeli iscijediti ‘nektar vlastite Ljubavi,
Milosti i Znanja’ (al-’asr, al-mu’tasar) iz sustine sve i jednog Svog Imena
i Atributa.™. Grncareci nad srcem svoga halife na Zemlji, Bog neprestan-
ce izlaze svaku razinu ljudskog mikrokozmosa tvorackom pritisku vlasti-
tih uzajamno suprotstavljenih Imena (tandqud al-asma’). Snagom takvog

9  Muslim, Dhikr 73; Abt Dawud, Witr 32. Usp. Ibn ‘Arabi, Futiihat, 111 495.13)

10  Muslim Qadar 17; Tirmidhi, Qadar 7, Da’awat 89; Ibn Maja, Muqaddima 13; Ahmad 1II
168, 173; V1182, 251, 302, 315.

11 Ibn ‘Arabi, Futuhat 11, 615. 22, 34.
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ustrajnog stiskanja (al-’asr) Bog obi¢nu ilovacu svoga halife na Zemlji pre-
obraZava u sami dragulj, kakav je bio i sami pecatni Poslanik islama medu
obic¢nim ljudskim kamenjem. I obican ugljen u makrokozmosu, uostalom,
usljed golemog makrokozmickog pritiska kojem biva izloZen, preobrazava
se u neprocjenjivi dijamant. Ali srce halife BoZijeg na Zemlji je izloZeno
pritisku potrazivanja ¢udi svekolikog stvorenja koja polaZzu svoja prava na
Covijekovu ‘sveobuhvatnu ¢ud’, koja u ime ¢udi svekolikog stvorenja govo-
ri pred Bogom i na ovom i na buducem svijetu. Stoga halifa BoZiji na Zem-
lji, sukladno rijecima pecatnog Poslanika islama, mora poStovati ontolosko
dostojanstvo svakog stvorenja koje mu je potcinjeno i svakom stvorenju
mora dati njegovo pravo, kako bi kroz pravo prema svim stvorenjima ha-
lifa Boziji na Zemlji mogao raskriti tajanstvo vlastitih prava i vlastitih du-
govanja prema svijetu, sebi i Bogu.”? Taj zastrasujuci pritisak na ¢ovjeko-
vu mikrokozmicku prirodu je takav i toliki da ga moZe izdrZati samo onaj
Covjek cija zemaljska ilovaca je preobraZzena u dragi kamen i Cije srce je
pretvoreno u savreno bruseni dijamant. Cvrstinu tom srcu-dijamantu ha-
life BoZijeg na Zemlji priskrbljuju samo uvijek nova, dublja i obuhvatnija
svjetla spoznaje koju on mora dohvacati po svim razinama gradiranog Bo-
Zijeg Bitka (rawatib al-wujud). Njegovi spoznajni kapaciteti u njemu, kao
‘zlatni rudnik’ njegova bica, moraju se neprestance kupati u svjetlosnoj
rijeci ‘tinte Bozijih Rijeci’, jer kao Sto abdestna voda Zivota, milosti i zna-
nja stalno nanosi novo svjetlo na svaki dio tijela koji je izloZen obrednom
pranju, jednako tako svako novo zaranjanje c¢ovjekovih spoznajnih ka-
paciteta u spomenutu bivstvodavnu rijeku od ‘tinte Rijeci Bozijih’ donosi
uvijek novi sloj novog spoznajnog svjetla i sjaja. Stoga mu je Bog podario
deset organa osjetilne, imaginalne i nadosjetilne spoznaje, kako bi halifa
Njegov na Zemlji mogao dosegnuti srce predmeta svoje spoznaje na svakoj
od tih razina, pretvarajuci svoje srce, ve¢ma nadolazecom snagom svje-
tla spoznaje, u dragulj koji je u stanju sresti se sa svakim novim svjetlom
‘Lica BozZijeg’ dosegnutog iza svakog novog podignutog zastora. Uz svih
deset spoznajnih kapaciteta, Bog mu je darovao jos ‘oka dva i jezik i usne
dvije’ (Al-Balad, 8-9), kako mu se pogled ne bi zaustavljao na ‘spoljasnjoj
strani postojanja’ (Al-Rum, 7), kako mu usne ne bi izricale samo doslov-
na znacenja ‘tinte Njegovih Rijec¢i’, umjesto da pletu onu vrstu narativa
o poetici Objave i Vjere koji nudi beskrajnu egzegetsku Setnju vertikalom

12 Concordance, 1 486.

13 Abu Hamid al-Ghazali, Thya’ ‘uliim al-din, 1:203; usp. Me and Rumi — the Autobiography
of Shams-i Tabrizi, preveo i uredio William C. Chittick, Louisville, 2004, str. 130.
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gradiranog Bozijeg Bitka i bezobalnim oceanom ‘tinte Rijeci Bozijih’. A tek
jezik halife BoZijeg na Zemlji, on je tu da izmiri makrokozmicka i mikro-
kozmicka protuslovlja ¢udi svekolikog stvorenja, da izdigne halifu BozZijeg
na Zemlji iznad nepomirivih krajnosti doslovnog i metaforickog, osjetilnog
i nadosjetilnog, prividnog i stvarnog...,"* postavljajuéi svaku stvar na njoj
pripadajuce mjesto. PronalaZenje svoga mjesta u makrokozmosu i mjesta
svih drugih stvorenja u njihovim vlastitim ontoloskim posteljama za halifu
BoZijeg na Zemlji nije samo pitanje epistemoloske vec i duboko ontoloske
naravi. Tim prije jer ustanovljenje vlastitih prava i dugovanja, koja halifa
Boziji na Zemlji otkriva tek kroz propitivanje prava Stvoritelja i svih stvo-
renja prema njegovoj vlastitoj ‘sveobuhvatnoj prirodi’, nije samo pitanje
kako otkrivati Boga kroz sklanjanje ontoloske svekozmicke odore sa lica
Bozijeg Bitka, vec i kako bivati s Bitkom ovdje i sada, posvjedoCenim u srcu
svekolikog Postojanja, koje je rezultat ontoloskog interpretiranja BoZijih
Imena i Atributa, ¢iji vidljivi ontoloski dizajn su svekolika stvorenja kao
ukrasi i egzistencijalne Sare na ontoloskoj predi i odori Bitka.

Prava i dugovanja prema stvorenjima i prema Bogu halifa BoZiji na Ze-
mlji ispunjava kroz postovanje ontoloSkog dostojanstva svih stvorenja
koja su egzistencijalni ukrasi i Sare na svekozmickoj odori BoZijeg Bitka u
samootkrivanju, i kroz zadrZavanje svakog stvorenja u njegovoj ontolos-
koj postelji u koju ga je Bog postavio. A tu zadacu nije moguce ispuniti
bez sustinskih spoznaja, ¢ija svjetla prosezu s onu stranu egzistencijalnih
zastora stvorenih formi univerzuma, i bez ukraSavanja ljudske ¢udi istim
onim cudorednim odlikama Bozijih Atributa kojima Bog svakog trena
ukrasava makrokozmicke svjetove. Drugim rijecima, sve dok halifa Boziji
na Zemlji njeguje u sebi ademovsko ili makrokozmicko i muhammedansko
ili mikrokozmicko lice svoga bi¢a, dotle se njegova vlast hilafeta, u smislu
sustinskog klanjanja jedinome Bogu, podjednako razlijeva nad svjetovima
osjetilnog (‘alam al-mulk), imaginalnog (‘alam al-malakit) i nadosjetilnog
(‘alam al-jabariit) u Makrokozmosu i u Mikrokozmosu. On to posvjedocuje
barem tri puta na dan svojim verbalnim posvjedocenjem rijeCi Pecatnog
poslanika islama: ,,Slavljen neka je Bog brojem Svajih stvorenja; slavljen
neka je Bog slavom Svog vlastitog zadovoljstva; slavljen neka je Bog po tezini
Prijestolja / Makrokozmosa; slavljen neka je Bog po tinti Svojih Rijeci!“>

14  Ibn ‘Arabi, Futihat 111, 494.24.

15 Nasad’i, Sahw 94; Abta Dawiad, Witr, 24; Ibn Maja, Adab, 56. Usp. William C. Chittick, Self-
disclosure of God — Principles of Ibn ‘Arabi’s Cosmology, SUNY, New York, 1998, 146-147.
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Srca stvorenja kao trpeze Bozijih Rijeci

Takvim svojim posvjedocenjem halifa Boziji na Zemlji iskazuje vlastito
sjec¢anje na jedinoga Gospodara u ¢adorima kraljevstava osjetilnog, ima-
ginalnog i nadosjetilnog, pa se onda i Gospodar njegov prisjeca njega u
drustvu iskonske, netaknute i podloznicke prirode Svog svekolikog stvo-
renja.' Jer u srcima stvari Njegova svekolikog stvorenja je ‘mjesto’ Njegova
usatorenja u kojem On susrece svoje prijatelje i prepoznaje ih po njihovim
srcima tronutim usljed siline ‘molitve srca’ kojom Ga njegov predani sluga
doziva sa svake tacke na stalno Sirec¢oj obodnici Postojanja.” Ondje gdje je
‘mjesto’ Njegova usatorenja, ondje je i ‘trpeza kur’anske rijeci’ ¢ijom svje-
tlosnom tintom, kao krvotokom vlastita Sveznanja, Bog dizajnira razlici-
tim bivstvodavnim slikopisom odoru vlastitoga Bitka u samoraskrivanju
po makrokozmickoj Sirini i mikrokozmickoj dubini stalno aktualiziraju¢ih
Najljepsih Imena. Sto vise halifa BoZiji na Zemlji prisvaja ¢udoredne odlike
iskonske prirode Makrokozmosa, kao kozmickog sna bozanske Imagina-
cije, to viSe njegova egzistencijalna odora po svim razinama njegova bica
postaje slicna odori Bitka u njegovu makrokozmi¢kom teofaniziranju. Sto
se recena slicnost veéma povecava, to se halifa Boziji na Zemlji sve snaznije
prisjeca ‘Lica BoZijeg’ koje mu zakriva ontoloski zastor njegove zaborav-
nosti i zastor neodlucnosti organa osjetilne, imaginalne i nadosjetilne spo-
znaje u njemu. Prisvajanjem odore od ¢udorednih odlika Bozijih imena i
sjecanjem na ‘Lice Bozije’, halifa Boziji na Zemlji kroz recenu ‘slicnost’ ve-
¢ma ozbiljuje blizinu s Bogom, ali ta slicnost, ma u kojem stupnju bila ozbi-
ljena, nikada ne moZe predi u istost, u preklopljenost, u potpunu naravnu
podudarnost. Stoga, kada Bog veli da je s nama gdje god da smo (Al-Hadid,
4), to je tako u Njegovu odnosu prema nama, ali nije tako u nasem odno-
su prema Njemu, jer nasa ovdasnja povezanost s Bogom nije povezanost s
Njegovom Biti, ve¢ samo i isklju¢ivo s Njegovim Imenima koja nas zastiru
od Njega. Isto vazi i kada je u pitanju nase postizanje sli¢nosti kroz prisva-
janje temeljnih ¢udorednih odlika Njegovih Imena, jer ta sli¢nost, u smislu
egzistencijalne blizine s Njim, nije slicnost s Bogom kao takvim, ¢jer nista
nije kao On’ (Al-Shura, 11) ve€ samo i iskljucivo sli¢nost sa temeljnim odli-
kama Njegovih Imena na ¢ijim bivstvodavnim uzicama stoje sva stvorenja

16  Bukhari, Tawhid 15; Muslim, Tawba 1.

17  Vidjeti, Rashid al-Din Maybuidi, Kashf al-asrar, priredio William C. Chittick, Louisville,
2014, 152-154.; usp. William C. Chittick, In Search of the Lost Heart, SUNY, New York,
2012, 36.
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i zahvaljujué¢i njima zadrzavaju vlastito tlo pod nogama. On se raskriva
svojim teofaniziraju¢im Imenima koja se pokazuju u ‘mjestima’ (mazahir)
svojih pojavljivanja, a ta mjesta teofaniziranja Njegovih Imena jesu forme
svekolikih stvorenja, koje ujedno predstavljaju uvijek nove i neponovljive
tragove vidljive Prisutnosti Nevidljivog Boga. Bog po sebi i po neuspore-
divosti vlastite Biti pripada samo Sebi, tako da niko i nista nije s Njim ni
u Njegovoj Biti niti u Njegovom Bitku.!® Stoga Ga ne pronalazimo niti Ga
poznajemo onako kako On zatjece Sebe i zna samoga Sebe. Mi Ga pronala-
zimo i spoznajemo samo po Njegovim svjezim, uvijek novim i nikada dva
puta ponovljenim tragovima / stvorenjima s kojima On uvijek jeste, s koji-
ma je blizak i kojima je bliZi negoli oni ikada mogu biti tako blizu sebi. Bog
je stalno u stanju ‘povezanosti’ sa stvorenom egzistencijom, bez obzira na
nacin njenog egzistiranja, to jeste bez obzira da li je ona u nepostojanju, u
svijetu zamiSljenog Bitka ili u svijetu mentalne egzistencije, ili je, pak, u
svijetu prividnog (tashbihi), posudenog (idafi) ili analognog (giyasi) Bitka.
Paipak, unatoc¢ svemu tome, Bog prvenstveno zahtijeva od halife svoga
na Zemlji da Ga spoznaje, pronalazi i otkriva kroz deset spoznajnih kapaci-
teta u sebi, koje je Bog poredao u njemu saobrazno ljestvici vlastitog gra-
diranog Bitka u samoraskrivanju. Bog to Cini stoga jer je znanje izuzetnije
od ljubavi i jer je ono najobuhvatniji atribut BoZiji. Njegovo svjetlo dohva-
¢a sama srca stvari, u kojima Bog svakog trena ostavlja svjeZ bivstvodavni
rukopis svoje Prisutnosti, zbog cega Bog trazi i od Svoga Poslanika da iS¢e
ustrajno narastanje u spoznaji. Spoznavanje je istovjetno boZanskom pri-
jateljevanju po kojem Bog otkupljuje dug Svojih sluga i uzdiZe ih Sebi.

Prof. dr. Resid Hafizovic

18 Ibn ‘Arabi, Futihat 11, 692.25.
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Uvod

Negdje usput zapadnjacka intelektualna tradicija je krenula pogresnim
tokom. Sve viSe se pomaljaju razlozi o tome kada i zasto se to dogodilo.
Mnogi vazni mislioci su zakljucili da Zapad nije nikada smio napustiti neka
ucenja o zbilji koja je dijelio sa Istokom. Oni su se okrenuli prema orijental-
nim tradicijama koje mogu pomoci da se oZivi ono Sto je izgubljeno i da se
ispravi duboka psihicka i duhovna neravnoteza nase civilizacije.

Jedan od rezultata ove nastavljajuce potrage za izgubljenim intelektual-
nim i duhovnim naslijedem bilo je ponovno otkrivanje vaznosti imaginaci-
je. Prepustajudi cjelovitu vjeru razumu, Zapad je zaboravio da imaginacija
otvara dusu prema stanovitim moguc¢nostima primanja i razumijevanja
koje nije dostupno racionalnome duhu. Jedan od vaznih duhovnih misli-
laca, koji je pokazivao u tom smjeru, je pozni Henry Corbin koji nam je
ostavio u naslijede rije¢ ‘imaginalno’. Kako je Corbin objasnio u svojim
djelima, ‘imaginalni svijet’ ili mundus imaginalis posjeduje jedan neovisan
ontoloski status i mora biti jasno razlikovan od ‘imaginarnog’ svijeta koji
nije niSta viSe doli nasa pojedinacna uobrazilja. Kada jednom izgubimo iz
vida imaginalnu narav odredenih zbilja, istinsko znacenje golemog orga-
nona mitskih i religijskih ucenja isklizne izvan nasSeg dosega.

Sve religijske tradicije potvrduju sredisSnju ulogu imaginacije, iako ne
nuzno snagom ovog pojma. Mundus imaginalis je kraljevstvo u kojem
nevidljivi realiteti postaju vidljivi, a protezne stvari bivaju oduhovljene.
Mada realnijii ‘profinjeniji’ od fizickoga svijeta, Svijet Imaginacije je manje
realan i ‘kondenziran’ od duhovnog svijeta, koji ostaje za svagda nevidljiv
kao takav. Intelektualna tradicija u islamu nikada ne posustaje raspravljati
o imaginalnom kraljevstvu kao locusu u kojem su duhovni realiteti vidljivi
unutar vizionarskog iskustva, a svi eshatoloski dogadaji opisani u Kur’anu
i hadisu ozbiljuju se bas onako kako su opisani. Ako na Dan prozivljenja,
kako ga je opisao Poslanik, ‘smrt dolazi u liku bijelog preklana ovna’, to je

24
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stoga Sto imaginalno postojanje dopusta apstraktnim znacenjima da popri-
me konkretan oblik. A ukoliko su sva djela, koja smo vrSili tokom svojih Zi-
vota, postavljena na Terezije, dobra djela na desni tas, a loSa na lijevi, to je
stoga Sto imaginacija proizvodi profinjene forme korporealnih djelovanja.

Darivajuéi imaginaciji neovisan ontoloski status i motreci vizionar-
sko kraljevstvo kao samootkrivanje Boga, islamska filozofija je krenula
nasuprot glavnom toku zapadnog misSljenja. Ona nudi preciznu pomoc¢
onima na Zapadu koji ‘odbijaju davati imaginaciji podredenu ulogu unu-
tar epistemoloSkog okvira’.’® Ali unato¢ Corbinovim ¢udesnim pregnudi-
ma, bogatstva islamske tradicije jedva da su dotaknuta. Cak i u¢enja Ibn
al-‘Arabija, kome je Corbin posvetio svoje maestralno istraZivanje Creative
Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi,?® ostaju u preteznoj mjeri neistra-
Zena i neobjasnjena.

Corbin je nacinio golemu uslugu upoznavanja zapadnog svijeta sa broj-
nim jedinstvenim islamskim nacinima izrazavanja filozofskih stajalista,
ali izlaganje svega vrijednog razmatranja nadilazi mo¢ jednog pojedinca.
Stavise, u svom Zaru da oZivi slavu koja se duguje kraljevstvu imaginal-
nog, Corbin je nastojao manje naglasavati ugaoni kamen islamskih ucenja,
tawhid, “svijedocCenje Bozije Jednosti“. Kao da je Corbin bio tako ushicen
otkrivanjem onog imaginalnog, pa mu je bilo teSko presegnuti ponad tog
imaginalnog.

Sa stajaliSta islamske intelektualne tradicije gledano, nastojati biti po-
nesen viSestrukim pojavljivanjem Jednog predstavlja pogibelj svojstvenu
trenutnom ozivljavanju zanimanja za imaginaciju. Jasno je, naprimjer,
da stanovite raznolikosti jungijanizma diviniziraju imaginalni svijet, da-
rivajuci dusi jedan samostojni status kakav joj nikada nisu davale velike
tradicije. Covjekov vlastiti obzor mikrokozmicke imaginacije postavljen
je kao ono Zbiljsko, jer ,,Bog“ je puka projekcija duse. Ali — u islamskom
svjetonazoru — to je padanje u zamku pridruZivanja Bogu nekih drugih
bozanstava (shirk), suprotnost tawhidu. Bivamo zadrZani uz politeisticko
mnostvo, a ,,bozanstva“ bivaju iznova uspostavljena kao stvarni realiteti
koji raspolazu neprevladivim razlikama.

Corbin nije nikada zapao u takvo stanje kojim bi iznevjerio srediSnje
ucenje tekstova kojima se bavio. Medutim, ako bi se njegov pristup islam-
skom misljenju shvatio kao odraz brige za njegove izvore, trebao bi se

19 M. Joy, ,Images and Imagination“, Encyclopedia of Religion (New York: Macmillan,
1987), VII, str. 104; usp. G. Durand, ,,The Imaginal“, ibid., str. 109-14.

20 Preveo R. Manheim (Princeton: Princeton University Press, 1969).
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ublaziti veCom pozornoséu na krajnje Jedinstvo koje pociva iza teofanijske
maske stvorenog postojanja. Neka istraZivanja o Ibn ‘Arabiju, istovremeno
gotovo sasvim posvecena metafizickim i filozofskim ucenjima, otisla su u
jednu drugu krajnost, propustajuci naglasiti sustinsku ulogu koju Ibn ‘Ara-
bi primjerava imaginaciji. Njegova metafizika, zapravo, ne moZe se shvatiti
bez dosezanja vaznosti imaginacije, a njegovo gledanje na imaginaciju ne
moze se razumjeti izvan kraljevstva metafizike. Ovo istrazivanje je poku-
Saj da se ove dvije strane Ibn ‘Arabijevih ucenja vrate natrag u ravnotezu.
Nadati se da, kao Sto je Ibn ‘Arabi odigrao vaznu ulogu u ozivljavanju ima-
ginacije kao teme religijskog i filozofskog zanimanja na Zapadu, on jed-
nako tako moZe priskrbiti putokaz prema Jednom u sredistu imaginalnog
mnostva.

Ibn ‘Arabijev Zivot i djela

Malo je muslimanskih duhovnih autoriteta tako poznato na Zapadu kao
Sto je Muhyi al-Din Muhammad ibn ‘Ali al-‘Arabi (563-638/1165-1240). U
samom islamskom svijetu, vjerovatno, niko nije izvrSio dublji i sveprozi-
majudi utjecaj na intelektualni Zivot te zajednice tokom proteklih sedam
stotina godina. Njegovi ucenicii sljedbenici su ga ubrzo prozvali Al-Shaykh
al-Akbar, ,,najveci ucitelj“, a nekolicina onih koji su imali potesSkoc¢e da izu-
Cavaju njegova djela sporit ¢e se oko ovog naslova, mada ce se raspravljati
o tome u kojoj perspektivi pociva njegova izuzetnost.?

Sejh je roden u Mursiji u Al-Andalusu (Murcia u danasnjoj Spaniji).
Cini se da mu je otac bio vladin uposlenik u sluzbi Muhammad ibn Sa’id
Mardanishija, vladara Mursije. Ova porodica je morala raspolagati viso-
kim druStvenim statusom, jer je stric njegove majke bio vladar Tlemcena
u AlZiru, a on sam je u svom kasnijem Zivotu bio u bliskim odnosima sa
nekoliko lokalnih kraljeva. Kada je dinastija Al-Mohada osvojila Mursiju
567/1172, porodica se preselila u Sevilju, gdje je njegov otac, Cini se, opet

21 Kritike narac¢un Ibn al-‘Arabija bile su brojne, kako je to posvjedoc¢io Osman Yahia u djelu
Histoire et classification de I'oeuvre d’Ibn ‘Arabi (Damask: Institut Francais de Damas,
1964), str. 114-32; usp. njegov arapski uvodnik u djelo Sayyida Haydara Amulija Kitab
Nass al-nustis fi sharh fustis al-hikam, uredili H. Corbin i O. Yahia (Tehran: Bibliothéque
Iranienne, 1975), str. 36-42. Ovo djelo uzima za gotovo pozitivnu narav Ibn ‘Arabijeva
doprinosa islamskoj intelektualnosti i, stoga, nece se osvrtati na polemicka pitanja koja
Ce se javljati tokom stoljeca. U vezi sa opcenitim klasificiranjem razlicitih vrednovanja
koja su data o Ibn al-‘Arabijevom poznatom ucenju o ,,Jedinstvu Bitka“, usp. Chittick,
»Rumi and Wahdat al-Wujud“, u A. Banani i G. Sabagh (izdanju), The Heritage of Rumi
(Cambridge: Cambridge University Press, uskoro izlazi iz Stampe).
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bio ukljuc¢en u vladinu sluzbu. Sam Ibn al-‘Arabi je u ranom razdoblju svoje
karijere bio uposlen kao upraviteljev tajnik.

Godine 590/1193, u dobi od trideset godina Ibn al-‘Arabi je prvi put na-
pustio Spaniju, putujuéi u Tunis. Sedam godina kasnije vizija ga je pota-
knula da krene na Istok. Obavio je hodocasée u Meku 599/1202, a odande je
putovao srediSnjim islamskim zemljama, zadrzavajuci se u razli¢itom vre-
menskom trajanju u Egiptu, Iraku, Siriji i Rimu (danasnja Turska), mada
nikada nije otiSao u Iran. Godine 620/1223 nastanio se u Damasku, gdje su
on i kruZok ucéenika ostali sve do 638/1240. Zivot je proveo u uéenju, pisa-
nju i poducavanju. Istodobno je bio ukljucen u drustveni i politicki Zivot
zajednice. Bio je u dobrim odnosima barem sa tri lokalna kralja, od kojih
je jedan bio dobrano uveden u njegova pisanja. U dokumentu datiranom
iz 632/1234. daje dopustenje Ejubiji Muzaffar al-Din Musi, koji je vladao
Damaskom izmedu 627/1229-30. i 635/1238, da poducava svim njegovim
djelima koja on navodi brojem 290. U istom tom dokumentu on poimence
spominje devedeset djela iz religijskih znanosti koja je on savladao i koji-
ma je druge poducavao.

Ibn al-‘Arabi nudi u svojim djelima brojne pojedinosti o svom privat-
nom Zivotu i mozemo biti zahvalni tome Sto glavna znanstvena zadaca
objedinjavanja i analiziranja ovih djela je, najzad, dovrSena u nadolazecoj
knjizi Claude Chodkiewicz-Addas.? Najbolji prikaz na engleskom jeziku je
pribavljen autobiografskim opisima Ibn al-‘Arabijevih susreta sa nekim od
njegovih savremenika, Sufis of Andalusia, skupa sa prevoditeljevim uvod-
nikom.? Citatelj tog djela ¢e odmah zapaziti da je Ibn al-‘Arabi Zivio u uni-
verzumu stranom nasem vlastitom, gdje su ono nesvakidasnje i cudesno
svakidasnji dogadaji.

Jedna od najocitijih ¢udesnih strana u zZivotu Velikog Ucitelja bila je
njegova knjizevna produkcija. Osman Yahia u svojoj dvotomnoj povijesti
i klasifikaciji Ibn al-‘Arabijevih djela procjenjuje kako je Ibn al-‘Arabi na-
pisao 700 knjiga, rasprava i zbirki poezije, od kojih je 400 opseZnih. Sam
Futuhat al-makkiyya Ce okvirno zapremati 17.000 stranica u Yahiaovom
kritickom izdanju. Jedan od najobeshrabrujucih izazova s kojima se susre-
¢e jedan znanstvenik jeste Citati cijeli Futithat, a da ne spominjemo druga

22 Njenadisertacijaje predstavljena na pariSkom univerzitetu (Sorboni): Essai de Biographie
du Shaykh al-Akbar Muhyi [-Din Ibn ‘Arabi, oktobar, 1987.

23 Preveo R. W. J. Austin (London: George Allen & Unwin, 1971). Vidjeti takoder S. H. Nasr,
Three Muslim Sages (Cambridge: Harvard University Press, 1964). Corbinov uvodnik
djelu Creative Imagination (str. 38-77) nudi brojne pojedinosti o Ibn al-‘Arabijevu zivotu,
mada su one utkane u interpretacije sa kojima se nece svako sloziti.
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djela dostupna u printanim izdanjima ili rukopise. Problem ne ¢ini samo
puki obujam njegova uratka. Cijeli njegov opus pociva na krajnje visokoj
razini sofisticiranosti i iziskuje bliski dosluh sa svim islamskim znanosti-
ma. To pomaZze objasniti zasto je Shaykh al-Akbar, unatoc istinskom zani-
manju za njegovo djelo i njegovom Siroko rasprostranjenom utjecaju, bio
relativno zanemaren od strane modernih istrazivaca.

Al-Futtihat al-makkiyya je opsezna enciklopedija islamskih znanosti
unutar konteksta tawhida, ispovijedanja BoZijeg Jedinstva, koje tvori srce
islama. Ova knjiga ukljucuje 560 poglavlja, od kojih bi neka od njih ¢ini-
la goleme knjige kada bi se zasebno objavila. Ibn al-‘Arabi raspravlja do
sitnih pojedinosti o Kur’anu, hadisu, dogadajima iz Poslanikova Zivota, o
detaljnim pravilima Serijata (Sharf’ata), o nacelima jurisprudencije, o Bo-
Zijim Imenima i Atributima, o odnosu izmedu Boga i svijeta, o strukturi
kozmosa, o strukturi ljudskoga bica, o raznovrsnim ljudskim tipovima, o
putu kojim se moze postici ljudsko savrSenstvo, o postajama uzlaZenja ka
Bogu, o hijerarhijama i vrstama andela, o prirodi dZina, o odlikama prosto-
ra i vremena, o ulozi politickih institucija, o simbolizmu slova, o prirodi
medusvijeta smjeStenog izmedu smrti i Prozivljenja, o ontoloSkom statusu
DzZenneta i DZehennema i tako dalje. Ovaj popis bi se mogao protezati na
brojne stranice.

Iako je Futithat tek jedno od Ibn al-‘Arabijevih djela, najveci broj tema
o kojima je on pisao do pojedinosti su razmatrane unutar njega. Medutim,
on Cesto istice da ono Sto on zna i Sto bi mogao zapisati, ako bi bilo priklad-
no ili neophodno da to ucini, nema nikakve poveznice sa onim Sto je na-
pisao. Kao Sto ¢injeni¢no zamjeéuje — i, mozda, bez pretjerivanja — ,,Ono
Sto pohranjujemo u svako poglavlje, s obzirom na ono ¢ime raspolazemo,
samo je kap u moru® (II 578.19).* U jednom dijelu Futithata od devedeset
poglavlja on u svakom poglavlju nudi popis srodnih tema o kojima bi mo-
gao raspravljati, a sami ti popisi ¢e zauzimati vise od 400 stranica Futiithata
u njegovom novom izdanju.>

24  UkazivanjanaAl-Futiihat al-makkiyya (Bilaq, 1329/1911) u toj formi ¢e biti primjenjivana
u ovom tekstu. Rimski brojevi ukazuju na broj sveska, arapski na stranice i broj redaka.
U biljeSkama ukazivanja ée biti upraZznjavana prema kritickom izdanju Osmana Yahiyaa
(Kairo: Al-Hay’at al-Misriyyat al-’Amma li’l-Kitab, 1972-) u smislu Y 1,100.1 (Yahia, svezak
1, str. 100, redak 1).

25 On to sustavno zapocinje u poglavlju 293, kao odgovor na trazenje jednog ucenika (II
669.11).
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Mekanska otkrovenja

Zasto su za islamsku intelektualnu povijest znakoviti Ibn al-‘Arabijev Zi-
vot i pisanje? Ili joS preciznije, buduéi da se na ovo pitanje moZe odgovarati
sa brojnih stajalista, kako su on i njegovi sljedbenici shvacali znac¢aj njego-
va rada? Jedan od nacina da se stekne pouzdan uvid u ovo pitanje je taj da
se meditira nad naslovom ovog golemog opusa, Al-Futithat al-makkiyya
(Mekanska otkrovenja).

U Ibn al-‘Arabijevu tehni¢ckom vokabularu futiih (,,otvaranje“) je gotovo
sinonim za nekoliko drugih pojmova, kao Sto je otkrovenje, kusanje, po-
svjedocCenje, bozansko svjetlosno izlijevanje, bozansko samootkrivanje i
unutarnji uvid. Svaka od ovih rijeCi oznacava nacin zadobivanja izravnog
znanja o Bogu i o nevidljivim svjetovima bez istraZzivackog posredovanja,
bez ucitelja ili nekog racionalnog svojstva. Bog ,,otvara“ srce za ulijeva-
nje znanja. RijeC ,,otvaranje“ navodi na pomisao da ova vrsta znanja do-
lazi onome ko je u potrazi, iznenada, nakon Sto je on strpljivo isScekivao
pred kapijom. Ona ne ukljucuje ni ,,samopregnuce“, ni podizanje pogleda,
niti traganje“ (II 505.17), tj., traganje za tim posebnim znanjem, jer covjek
mora stalno tragati za samim Bogom. Otvaranje je ona vrsta znanja dari-
vana poslanicima (iako to nije isto Sto i objava): oni je primaju izravno od
Boga, bez racionalnog istraZivanja ili umskog motrenja.

»Poslanici 1 prijatelji medu ‘Ljudima Allahovim’ ne posjeduju znanje o Bogu
izvedeno iz promisljanja. Bog ih je ucinio cistim od toga. Oni radije raspolazu
‘otvaranjem otkrovenja’ kroz Zbiljsko. (111 116.23)

Ako neko Zeli stei otvaranje, on se mora samodisciplinirati shodno
mjerilima Serijata i tarikata (duhovnog puta), pod vodstvom duhovnog
ucitelja ili ‘shaykha’ koji je sam proSao taj put. U nekoliko stavaka Kur’ana
nam se kazuje da Bog moZe, ako hoce, spustiti znanje na svoga slugu. Ibn
al-‘Arabi, najcesce, citira sljedeci stavak: I bojte se Allaha, — Allah vas uci
(Al-Baqara, 282). Ta ‘bogobojaznost’, koja pripravlja ucenika za Bozije po-
ducavanje, zahtijeva potpunu zaokupljenost oko upraZznjavanja otkrive-
nog Zakona i zazivanja (dhikr) imena BoZijeg pod Sejhovim nadzorom. Sve
dok ucenik ne dosegne otvaranje, morat ¢e se udaljiti od ljudi kroz duhov-
na osamljivanja (khalwa), mada nakon potpunog otvaranja, osamljenost i
prisutnost u drustvu (jilwa) su jedno isto. Kao Sto Ibn al-‘Arabi primjecuje,
ako neko Zeli ste¢i znanje o stvarima kakve one jesu po sebi, ,,on mora sli-
jediti put velikih ucitelja i posvetiti se osamljivanju i zazivanju. Tad ¢e mu
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Bog podariti izravnu svijest o tome u njegovu srcu“ (I 120,12). ,,Otkrovenje
im dolazi u njihovim osamama, kada im svjetlosti BoZije osvi¢u u njima,
donosedi im znanja ociS¢ena od rastakajuce prljavstine“ (I 600.3).

Znanje koje se otkrilo onom ko je u potrazi jeste znanje o Kur’anu, o Bo-
Zijem Govoru. ,,NiSta se ne otkriva bilo kojem prijatelju BoZijem (wali) doli
razumijevanjem Knjige Moc¢ne“ (I1I 56.2).

»Savrseni duhovni nasljedovatelj (warith) Poslanika, medu prijateljima Bozi-
Jjim je onaj ko se posvecuje samo Bogu kroz Njegov Serijat. Bog ¢e, u konacnici,
otkriti u njegovom srcu razumijevanje onoga Sto je spustio Svom poslaniku i
vjerovjesniku Muhammadu, samootkrivaju¢i mu se u njegovu unutarnjem
bicu (batin).“ (1251.3)

Otkrivanje nije cilj kojeg ¢e svaki ucenik dosegnuti. Najneznatnija nuz-
na odlika za to je ‘bogobojaznost’ na koju je ranije ukazano, odlika na koju
su muslimani uvijek motrili kao na ovaplocenje ljudskog savrSenstva. Kao
Sto Kur’an veli: Najugledniji medu vama u ocima BoZzijim je onaj najbogobo-
jazniji (Al-Hujurat, 13). Brojni se ¢inioci preplicu kako bi nacinili priprav-
ljenost pojedinca za otkrivanje. Jedan ucenik moZe istinski i priljeZno ci-
jeli svoj zivot se pripravljati, a da njegovo srce nikada ne bude otvoreno za
nevidljivi svijet. Neko drugi se moze pripravljati relativno kratko vrijeme
i dosegnuti taj cilj. Priroda samoga otvaranja uveliko ovisi o pojedinacnoj
ljudskoj prirodi. Ibn al-‘Arabi nikada ne posustaje podsjecati nas na Junay-
dovu izreku: ,,Voda poprima boju case.“

Mora se uociti da ‘otvaranje’ u tehnickom smislu ne moze biti primje-
njeno na bilo koju ili svaku vrstu ‘provale’ (warid) iz svijeta prirodno bli-
skog dusi. Ibn al-‘Arabi, poput ostalih sufija, pribavlja brojna mjerila za
lucenje razlicitih vrsta paranormalnih opaZaja. Kao i ostali, i on dijeli ‘na-
dolazece misli’ (khawatir), koje doticu srce, u Cetiri kategorije: boZanske
(ilaht), duhovne (rithani), egocentri¢ne (nafsani) i dijaboli¢ne (shaytani)
misli.?® Jedna od zadac¢a duhovnog ucitelja je da razlikuje izvor nadolaze-
¢e misli i ponudi uceniku naputke kako bi on mogao zadrzati svoju fizic-
ku i duhovnu ravnotezu. Pometnja medu razli¢itim vrstama nadahnuca
namece trenutacne pogibelji za duSu na ovom i na buducem svijetu. Iz

sufijske perspektive motreno, jedan od najocitijih znakova zastranjenja

26 ‘Bozanska’ misao koja ulazi takoder se naziva ‘milostivom’ (rahmani) i ‘gospodarskom’
(rabbant). O pojmu khawatir usp. 1 281-84 (Y 4, 262-78); 11 77.30, 132.29, 467.17, 563-66.
Ova rasprava je bila vazna u Kalamu koliko i u sufizmu. Usp. Wolfson, The Philosophy of
the Kalam (Cambridge; Harward University Press, 1976), str. 624ff.
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najsuvremenije ‘duhovnosti’ — posebice raznovrsnosti ‘New Age-a’ — jeste
njena nesposobnost da razlucdi izvor unutrasnjih provala.?

Ibn al-‘Arabijev nesvakidasnji duhovni poziv je bio obiljeZen brojnim
znakovima od kojih nije nisSta manje vazna c¢injenica da je on u mladosti
dosegnuo otkrovenje u trajanju od sahat ili dva. Njegov ucenik Shams
al-Din Isma’il ibn Sawdakin al-Nuri (umro 646/1248) ga citira na sljedeci
nacin:

»Zapoceo sam svoje osamljenje pri prvoj svjetlosti (fajr) i dosegnuo sam ot-
krovenje prije zalaska sunca. Usao sam u ‘sjaj punog mjeseca’® i neka druga
duhovna stanja, jedno za drugim. Ostao sam u svome mjestu Cetrnaest mjese-
ci. Kroz to sam stekao sva tajanstva koja sam zapisao nakon otkrovenja. Moje
otkrovenje je u tom casu bilo jedina teznja “*°

Ibn al-‘Arabi je iskusao ovo otkrovenje jos u mladosti. Njegov cuveni
susret sa glavnim sucem Sevilje, sjajnim pravnikom i filozofom Ibn Rush-
dom (poznat na latinskom Zapadu kao Averoes, umro 595/1198), dogodio

27  Caki u sluéaju boZanskih unutarnjih provala ne postoji nikakvo jamstvo da ¢e ucenik
sacuvati svoju mentalnu ravnotezu ili zdravoumnost. Usp. poglavlje 15, odjeljak o
‘duhovnim stanjima’.

28 (Citati al-ibdar umjesto al-abgar. Ovaj drugi pojam, koliko ja znam, nema nikakvo
tehnicko znacenje u Ibn al-‘Arabijevom vokabularu, dok on ¢esto upotrebljava onaj prvi
i posvecuje mu poglavlje 256 Futiihat-a. On ga definira u jednom od njegovih znacenja
na sljedeci nacin: ,,Bog postavi ‘sjaj puna mjeseca’ kao sliku u kozmosu poradi Svoga
raskrivanja unutar kozmosa kroz svoje upraviteljsko svojstvo. Sjaj punoga mjeseca je
bozanski zastupnik (al-khalifat al-ilahi) koji postaje ocitovanjem unutar kozmosa,
ocitujuéi imena Bozija i Njegova svojstva kao Sto je milost, strogost, srditost i oprost.
Sunce na isti nacin postaje ocitovanjem po samome mjesecu, osvjetljujuci ga cijelog,
pa se on tada naziva ‘punim mjesecom’. Tako se sunce odrazava u ogledalu punog
mjeseca“ (I1 556.5). Usp. I 449.21, 554.29, 657.11; 111 56.19, 115.35.

29 Ibn Sawdakin, Wasa’il al-sa’il, str. 21 (objavljeno u djelu M. Profitlicha, Die Terminologie
Ibn ‘Arabis im ,,Kitab wasa’il as-sa’il“ des Ibn Saudakin [Freiburg im Breisgau: Klaus
Schwarz Verlag, 1973]). Tumac Fusiisa Mu’ayyid al-Din al-Jandi takoder nam govori o Ibn
al-‘Arabijevom prvom otkrovenju, iako se on razlikuje glede broja mjeseci tokom kojih
je Shaykh ostao u osami: ,,Prema onom $to nam je preneseno glede Shaykha, njegovo
prvo otkrovenje mu se otvorilo u mjesecu Muharremu. On se povukao u osamu prvi
put u gradu Sevilji u Andaluziji i devet mjeseci nije prekidao svoj dnevni post. Povukao
se u osamu na pocetku Muharrema, a bilo mu je zapovijedeno da je napusti na dan
ramazanskog bajrama [prvi dan Sevvala]. Dosle su mu radosne vijesti da je postao pecat
muhamedanskog walayata i Poslanikovim najsavrSenijim duhovnim nasljedovateljem u
znanju, duhovnim stanjima i duhovnim postajama.“ (Sharh fustis al-hikam, uredio S. J.
Ashtiyani [Mashad: Danishgah, 1361/1982], str. 109, uz ispravke iz rukopisa.) Nesto duza
inacica ovog kazivanja ponudena je u nekim rukopisima, ali ne u Stampanoj formi, o
Jandijevom djelu na perzijskom Nafhat al-riih [primjerice Istanbul, Haci Mahmud 2447,
fol. 23b]). O Ibn al-‘Arabijevoj ulozi kao ‘Pe¢ata muhamedanskog walayata’, tj., posljednjeg
od onih ‘prijatelja BoZijih’ koji u potpunosti primaju duhovno nasljedstvo od poslanika
Muhammada, usp. M. Chodkiewicz, Le sceau des saints (Paris: Gallimard, 1986).
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se nakon dovrSetka ove osame. On nam kazuje da je njegov otac, veliki
prijatelj Ibn Rushda, rekao ovom sucu nesto o iskustvima svoga sina.

»Ibn Rushd je Zarko zelio da me sretne zbog onoga sto je ¢uo i Sto ga je dotaknu-
lo glede sadrzaja koji mi je Bog otkrio u mojoj osami... Bio sam jos mlad (sabi).
Moje lice jos nije bilo obraslo bradom i brkovi mi jos nisu bili izrasli.?° Kada

30 Austin (Sufis of Andalusia, str. 23) i Chodkiewitz (Le Sceau, p. 16), sugeriraju da je Ibn
al-‘Arabi uSao u sufizam u dobi od dvadeset godina, jer on spominje ,,moje stupanje na
ovaj put (tariga) godine 580 [1184] (II 425.13). Medutim, kontekst ovog izrijeka ostavlja
stanovitu sumnju u vezi s tim Sta Ibn al-‘Arabi misli pod ‘ovim putem’. On moZe misliti
na sufijski put kao takav, ali takoder moZe podrazumijevati ‘put BozZije osamljenosti’,
koji omogucuje brz i lahak prolazak kroz duhovne postaje (spomenute nekoliko redaka
ranije, II 425.4). On takoder moze podrazumijevati poseban put uzlaska u ¢ Prisutnost
svadbenog vezaidvojbi’ o ¢emu on raspravlja, ili moze podrazumijevati nesto drugo. Ibn
al-‘Arabi nije mogao imati dvadeset godina u trenutku svog susreta sa Ibn Rushdom, jer
on veli da on jos$ nije imao izraslu bradu i brkove. Ovo kazivanje navodi na pomisao kako
je on mogao biti mladi od dvanaest ili trinaest godina. To, takode, ne bi bilo neobic¢no sa
njegove tacke gledista. On govori o cuvenom sufiji Sahlu al-Tustariju koji doseze visok
stupanj duhovnog ozbiljenja u dobi od Sest godina (II 20.19, prevedeno u poglavlju 15,
biljeska 18). U djelu Sufis of Andalusia on govori o ucitelju starom deset ili jedanaest
godina, koga je on susreo kao mladi¢, i zakljuCuje opis rijecima: ,,Neki od ucitelja su
mladi, neki stari® (str. 126). Na osnovu dobrog pokazatelja Chodkiewicz-Addas sugerira
da Ibn al-‘Arabijevo ‘stupanje na put’ ukazuje na njegov ucenicki zZivot pred njegovim
prvim uciteljem Ab@’l-’Abbas al-’Uryabijem. Drugim rijecima, u dvadesetoj godini on
je zapoceo svoje ‘duhovno putovanje’ (suliik) u tehnickom sufijskom znacenju, dok
je u svojim ranim tinejdzerskim godinama doZivio svoje prvo otkrovenje kao rezultat
bozanskog ‘privlacenja’ (jadhba), kroz zagovornistvo poslanika dsa’-a, Masa-a i
Muhammada (Essai, str. 75-82). Medutim, ¢ini se nevjerovatnim da bi jedna osoba
usla u ‘osamljenost’ (khalwa) — kako Ibn al-‘Arabi spominje u svom kazivanju o svom
susretu sa Ibn Rushdom — bez uciteljeva vodstva. Dugotrajnu osamu koju je spomenuo
Ibn Sawdakin i Al-Jandi morao je, jamacno, usmjeravati ucitelj, mada nije sigurno da je
osama ista kao ona koju je spomenuo Ibn al-‘Arabi prije njegovog susreta s Ibn Rushdom.
Vrijedno je zapaziti da je odlomak u kojem Ibn al-‘Arabi veli da je stupio na ovaj put 580.
godine izuzetno tajnovit, jer on raspravlja o njegovim vizionarskim iskustvima i koristi
tehnicku terminologiju cije znacenje nije jasno. On piSe: ,Krajnja granica kozmosa
koju smo posvjedocili... kroz otkrovenje je 1000 svjetova, ne viSe. One rijeci koje smo
posvijedocili kroz duhovno kusSanje, kroz koje smo prosli korak po korak, sa kojima
smo se natjecali i koje smo pretekli unutar dvije prisutnosti — Prisutnosti svadbenog
veza i Prisutnosti dvojbi [?] (shukiik) — jesu Sesnaest svjetova iz osamdeset prisutnosti.
Ostatak svjetova smo posvjedocili kroz otkrovenje i darivanje znanja, a ne kroz duhovno
kusanje. Usli smo u svaku od ovih bozanskih nadopuna, koje smo spomenuli, kroz
duhovno kusanje, sa obi¢nim ljudima medu ‘Ljudima Allahovim’. Ali smo im dodani
kroz Bozije ime ‘Posljednji’. Kroz njega smo stekli vodstvo (riyasa) i spokojstvo Bozije
koje su dosegnuli oni koji su dovedeni blizu Njega, kako je spomenuto u Njegovim
rijeCima: I ako bude jedan od onih koji su Allahu bliski, tad spokoj, miomirisno bilje i
dZennetske blagodati njemu (Al-Waqi’a, 89-90)! Dosegnuo sam ove duhovne postaje i
moje stupanje na ovaj put u godini 580., za kratko vrijeme unutar Prisutnosti svadbenog
veza, sa Ljudima Cistote, i unutar Prisutnosti dvojbi sa Ljudima strogoce i nadmoci.
...0vo su neobi¢na znanja i rijetka duhovna iskusavanja. Susreli smo neke ljude koji su
ih posjedovali na Magrebu, neke u Aleksandriji, dvojicu ili trojicu u Damasku i jednog u
Siwasu. Ovom posljednjem je nedostajalo malo od ovog duhovnog stanja, tako da nam
je to pokazao, i mi smo mu to nadopunjavali sve dok to nije ubrzo uvidio. On je bio
tudinac, nije bio iz te zemlje, ve¢ iz Akhlata.“. (I 425.8)
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sam mu pristupio, on je ustao sa svog mjestu iz l[jubavi i postovanja. Zagrli me i
rece: ‘Da’. Ja rekoh: ‘Da’. Njegova radost se poveca jer sam ga razumio. Potom
ja shvatih zbog cega se on bio razveselio, pa rekoh: ‘Ne’. Njegova radost isce-
znu, boja mu se promijeni i on posumnja u ono $to je posjedovao u sebi.

On rece: ‘Kakvim si otkrio stanje stvari u otkrovenju i boZanskom svjetlosnom
izlijevanju? Je li to ono racionalno motrenje koje nam to dariva?’ Ja rekoh:
‘Da i ne. Izmedu ovog da i onog ne duhovi napustaju svoju supstancu i glave se
odvajaju od svojih tijela.’ On preblijedi i poce drhtati. Potom stade recitirati:
‘Samo je kod Boga sila i moc,” jer je razumio moju aluziju...”

Nakon toga on je trazio od mog oca da me sretne u nastojanju da mi predoci
ono sto je on sam razumio: zelio je znati da li se to slaze ili se razlikuje od onoga
cime sam ja raspolagao. On je bio jedan od velikih ucitelja misljenja i racional-
nog motrenja. Zahvaljivao je Bogu na tome sto je u vlastitom vremenu vidio
nekoga ko je usao u osamljenost kao neznalica i izasao iz nje ovakav — bez
istrazivanja, raspre, propitivanja ili ¢itanja. On rece: ,,Ovo je duhovno stanje
koje smo mi racionalno posvjedocili, ali nismo vidjeli nikoga ko je njime ras-
polagao. Zahvala pripada Bogu Sto zivim u vremenu jednog od tih bastinika,
onih koji su otkljucali katance na kapijama. Pohvala pripada Bogu koji me je
izabrao da takvoga vidim!“ (1153.34)3!

Ibn al-‘Arabi potvrduje, mada vise aluzivno, Ibn Sawdakinovo izvijeSce
o tome kako je stekao sva znanja kroz svoje pocetno otkrovenje i kako se
njegova pisanja sastoje od postupnog ocitovanja tog znanja u verbalnoj
formi. Al-Shaykh al-Akbar ne spominje sam pojam ‘otkrovenje’ u ovom
izvijesc¢u, ali aludira na to kroz spominjanje ‘kucanja na vrata’. On komen-
tira ove stihove koji se nalaze na pocetku Futiihata:

31 Ibn al-‘Arabi je imao malo posStovanja prema vecini ucenih ucitelja iz takvih racionalnih
nauka kao $to je Kalam i filozofija, ali je imao golemo postovanje prema Ibn Rushdu. U
prvome redu ga je gledao kao ucitelja Serijata, a ne kao nasljednika Aristotela, kakvim
je on bio shvacen na Zapadu. To ¢e se jasno vidjeti u jednom drugom odlomku, gdje
Ibn al-‘Arabi opisuje Ibn Rushda, iznova ukazujud¢i na ovaj susret, ovako: ,,Susreli smo,
zacijelo, veoma malo istinski umnih ljudi. Oni su ti koji raspolazu izuzetnim znanjem
iz riznice Bozijih poslanika, koji odve¢ trijezno slijede Sunnet Poslanikov i koji su,
uglavnom, snazno zaokupljeni njegovim ocuvanjem. Oni poznaju duboko postovanje
prema Bozijoj uzviSenosti, i oni su svjesni znanja o Njemu koje Bog dariva samo svojim
slugama — poslanicima i onima koji ih slijede — kroz posebno bozansko svjetlosno
izlijevanje koje je izvan svakidasnjeg naucavanja i koje se ne moze steci kroz istrazivanje
i tragalacko pregnuce, ili dosegnuti razumom snagom njegovih sopstvenih racionalnih
moci. Ja sam susreo jednog od izuzetnih medu njima. Vidio sam ono $to mi je Bog
otkrio bez racionalnog motrenja ili ¢itanja, ali kroz osamu u kojoj sam bio sam s Bogom,
premda ja nisam iskao takvo znanje. On rece: “Zahvala pripada Bogu Sto sam imao cast
Zivjeti u vremenu u kojem sam vidio ‘jednog kojem je Bog darovao milost od Sebe i
poucio ga znanju od Sebe’ (Al-Kahf, 65)“. (I 325.16)
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»Kada sam kucao na kapiju BozZiju,
prisebno sam iscekivao, a ne u pometnyji,
sve dok mi se oku ne ukaza slava

Lica Njegova

1samo me pozva.

Obujmih Bitak u znanju -

Samo Bog je u mome srcu. (110.26)

Sve sto smo spomenuli poslije toga

[viziju slave Lica Bozijeg]

u svem nasem govoru (kalam) je samo lucenje
sveukljucive zbilje koja

bijase sadrzana u tom pogledu na

Jednu Zbilju. (11548.14)

Iako je svo Ibn al-‘Arabijevo znanje moglo biti uklju¢eno u jednoj nera-
zlucenoj formi unutar onog pocetnog otkrovenja, to ne podrazumijeva da
je ona kapija za njega ostala zatvorena poslije toga. Bas obrnuto, njegova
dusa je ostala neprestance otkrivena pred provalama bozanske mudrosti.
On se Cesto susretao sa poslanikom Muhammadom i ostalim poslanicima
u svijetu nevidljivoga, a i mnogi istaknuti savremenici ili negdasnje sufije
¢e mu se ukazivati u kraljevstvu imaginalnog. Najposlije, u Ibn al-‘Arabije-
vom slucaju, kada su se jednom vrata nevidljivoga svijeta otvorila, i dalje
su ostala otvorena.

Ovo nas dovodi do drugog pocela u naslovu Futiihata, do pridjeva ‘me-
kanski’. Ibn al-‘Arabi objasnjava kako su posebna otkrovenja, koja tvore
sadrzaj ovoga djela, zapocela tokom njegova hodocasca Mekki 598/1202
godine. Poznato nam je da je on zapoceo pisanje Futithata u narednoj go-
dini i da nije zavrSio sa prvom redakturom sve do iza nastanjenja u Da-
masku dvadeset i jednu godinu kasnije. Posvecujuc¢i Futuhat jednom od
svojih ucenika, on aludira na ulogu Mekke spominjanjem BoZije ‘kuce’ i
‘svetista’.

»Bog je utisnuo u moje misli da obznanim mom dragom prijatelju — Bog ga
cuvao — neka gnosticka znanja koja sam stekao u svojoj odsutnosti i, isto tako,
da ga obdarim — Bog ga plemenitim ucinio — nekim draguljima znanja koje
sam stekao u svome egzilu. Tako ja napisah za njega ovu jedinstvenu raspravu
koju Bog uvede u postojanje, kao hamajliju protiv zapreka prema znanju, za
svakog Cistog prijatelja, svakog istinoljubivog sufiju i za mog dragog pratioca,
brata bez mahane i dokazanog sina, ‘Abdallaha Badr al-Habashi al-Yamanija,
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oslobodenog roba Abii Gana’im ibn Abi’l-Futith al-Harranija.?? Naslovio sam
ga ‘Raspravom o mekanskim otkrovenjima koja se ticu istinskog znanja o ta-
janstvima Gospodara i Kraljevstva’. Pretezan dio onoga Sto sam pohranio u
ovoj raspravi otkrio mi je Bog dok sam obilazio Njegovu plemenitu Kucu ili
dok sam sjedio u stanju prisebnog iscekivanja Njega u njegovom plemenitom i
velicanstvenom svetistu.“ (110.16)

Futihat je, ipak, u sustini kompendijum nekih znanja koja su data Ibn
al-‘Arabiju tokom njegovih iskuSavanja otkrovenja. On to ¢esto naglasava
dok objasnjava nacin na koji je pisao ovo djelo. Njegove rijeci nisu rezultat
bilo kakvog spekulativnog ili racionalnog procesa, nego su mu podarene
snagom BozZije Prisutnosti.

,»Mi nismo neko ko citira rijeci filozofa niti rijeci bilo koga drugog, jer u ovoj
knjizi i u svim nasim knjigama mi samo ispisujemo ono Sto je dato po otkrove-
nju i diktatu BoZijem X (11 432.8)

»Ova knjiga nije mjesto za ono sto se nudi snagom dokaza spekulativne moci,
vec samo za ono Sto je dato po bozanskom otkrovenju.“ (11 389.6)

»Svrha nase knjige nije da govori o racionalnim i spekulativnim odnosima.
Njen sadrzaj su samo znanja otkrovenja darovana od Boga.“ (I 655.5)

»Knjige koje smo napisali — ova i druge — ne slijede put svakidasnjih pisanja,
niti mi slijedimo put svakidasnjih autora... Moje srce prianja uz kapiju BoZije
Prisutnosti, pomno is¢ekujuci ono sto dolazi kada se kapija otvori. Moje srce
je ubogo i potrebito, ispraznjeno od svakog znanja... Kada se nesto pojavi u
srcu iza tog zastora, pohiti da se pokori, povezujuci se nitima zapovijedenog.
(I59.12)%

Kur’anska hermeneutika

Islamska civilizacija je bjelodano logocentri¢na. Ibn al-‘Arabi sebe izrav-
no smjesta u sredisnji tok islama zasnivajuci sva svoja ucenja na Kur’anu

32  Abu Muhammad ‘Abdallah Badr ibn ‘Abdallah, Etiopljanin, bijase Ibn al-‘Arabijev sluga
(khadim), uCenik i stalni pratilac kroz dvadeset i tri godine, sve do njegove smrti, koji se,
kazuje nam Ibn al-‘Arabi, pojavio u Malatji (Sufis of Andalusia, str. 158), oko 618/1221.

33 U uvodniku u bibliografiju nekih od njegovih djela on piSe nesto sli¢no: ,,Ni u ¢emu Sto
sam napisao ja nisam tezio za ciljevima autora. Umjesto toga, svjetlosni prolomi od
Boga su ulazili u mene i gotovo me ziva sazgavali. U nastojanju da se odvojim od njih,
zapisivao sam ono $to se moglo zapisati. Stoga sam ja napustio put autorskog pisanja, a
ne zato Sto sam tome teZio. Takoder sam pisao knjige kao rezultat bozanske zapovijedi
koja mi je dosla od Boga u snovidenju ili otkrovenjem.“. Fihrist al-mu’allafat, uredio A. E.
Affifi, ,,The Works of Ibn ‘Arabi“, Revue de la faculté de lettres de I’Université d’Alexandrie
8 (1954): 194.
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i hadisu. U tom pogledu on dijeli drustvo sa filozofima i promicateljima
Kalama koji su, uglavnom, bili daleko od toga da izvode svoja znanja iz
nekih drugih vrela. Ibn al-‘Arabi potvrduje svoj vlastiti logocentrizam
uporno tvrdeci da znanje koje je stekao kroz otkrovenje prianja uz znace-
nje Kur’ana. Ovo je naglasak od temeljne vaZnosti, precesto zaboravljan u
izu¢avanjima o Sejhu. Mekanska otkrovenja, poput ostalih djela Al-Shaykh
al-Akbara, nisu drugo doli komentar Svete Knjige.

U nastojanju da se prosegne u univerzum Ibn al-‘Arabijeve kur’anske
hermeneutike, moraju se najprije odbaciti svi unaprijed odmisljeni pojmo-
vi o tome kako se jedan tekst treba ¢itati. U Sejhovom gledanju Kur’an je
konkretno lingvisticko ocitovanje istinskog Bitka, samoga Boga. Otkrive-
nim Govorom, istodobno, prevladuju atributi milosti i upute — savrseno
povezani sa samim Bitkom, jer, sukladno ¢uvenom hadisu: ,,BoZija milost
pretjece Njegovu srdZbu“. BoZiji Govor vodi kroz njegove ‘znakove’ (ayat)
ili stavke, bas kao Sto kozmos — koji je takoder Govor Boziji, artikuliran
unutar ‘Daha Svemilosnoga’ — nudi vijesti o Bogu kroz svoje znakove koji
jesu pojavnost prirode. Otkriveni, pisani Govor mozZe biti lakSe shvacen ne-
goli onaj otkriveni, kozmicki Govor. On nudi kljuc kroz koji se ‘otkrovenje’
moze dogoditi — otvaranje kapije poradi razumijevanja znakova unutar
makrokozmosa i mikrokozmosa, univerzuma oko nasiu nama. Ibn al-‘Ara-
bi Cesto citira onaj kur’anski stavak: Mi cemo im pokazivati znakove Nase na
obzorjima nebeskim, a i u njima samima, dok im ne bude sasvim jasno da je
On sama Istina (Fussilat, 53).

Otkrivena Knjiga je zbiljsko, istinito, izvorno ocitovanje BoZijeg Govora.
Svako njegovo slovo punina je znacenja, jer ova Knjiga ocituje bozanske
stvarnostiiu formiiu znacenju. Istina je da se isto moZe kazati za kozmos,
ali ispisana Knjiga ima prednost usljed ponudenosti u jezickoj formi koja
nuzno sukladuje sa Apsolutnom Istinom koja jeste Bog. Ovaj lingvisticki
nacin postojanja izravno poziva ljudskom svojstvu luc¢enja razlike, nutg-u
ili ‘razboritom govoru’ koji ljudska bica ¢ini ‘razboritim Zivim bi¢ima’
(hayawan natiq). Knjiga je barzakh ili pregrada izmedu covjekova uma i
BoZijeg znanja o stvarima kakve one jesu po sebi. Ona priskrbljuje bogom-
dana i providonosna znacenja po kojima ¢ovjek moze prispjeti spoznaji
stvari po sebi, liSenoj izopacenosti egocentrizma.

Ukoliko su sva Ibn al-‘Arabijeva djela u sustini kur’anska hermeneutika,
to je stoga Sto krajnja istina moze biti jedino pojmljena uz pomoc¢ boZanske
upute, a bozanska uputa je poprimila neke osebujne forme. U kuce na vrata
njihova ulazite, zapovijeda Kur’an (Al-Baqara, 189)! Kuca BoZija se moZe
osvojiti na juriS. MoZe se uc¢i na vrata, kada ste pozvani. Ma koji pokusaj
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da se ude kroz prozor bio bi ocitovanje priprostog cudoreda (sii’ al-adab),
odlika koja izravno iskljucuje mogucnost da se bude hermeneut.

Zato $to je Knjiga u svojoj zbiljnosti, otkrivenoj formi o¢itovanje boZan-
ske milosti i upute, razlog je Sto Ibn al-‘Arabi pokazuje silno poStovanje
prema doslovnom tekstu. Jezicka forma teksta ima pravo prvenstva nad
svakom drugom. Neki zapadni znanstvenici su portretirali Ibn al-‘Arabi-
ja kao sjajnog praktikanta ezoterijskog tumacenja (ta’wil) pomocu kojeg
doslovno znacenje teksta postaje prozor kroz koji se gleda u nevidljivo
kraljevstvo. S ovim stajaliStem se moZe sloziti u mjeri u kojoj se shvaca da
nijedan muslimanski tumac nije bio toliko zaokupljen, kao Sejh, da sacuva
doslovno znacenje Knjige. Ibn al-‘Arabi nikada ne porice doslovno i oci-
gledno znacenje. Ali on Cesto dodaje doslovhom znacenju tumacenje za-
snovano na otkrovenju, koje nadilazi spoznajna ogranicenja vecine smrt-
nika. On nam cesto govori da Bog gnostiku moZe otkriti znacenja teksta
koja drugi nikada nisu pojmili, i ta otkrovenja mogu biti istinita sve dotle
dok ona ne poricu ili ne protuslove doslovnom znacenju. Ona su pridodana
tumacenja koja mogu doprinijeti naSem razumijevanju nacina na koji se
bozanska Zbilja otkriva. Istodobno, ma kako ona istinita mogla biti, ona
nikada ne mogu imati omalovazavajuci u¢inak na zapovijedi i zabrane ot-
krivenog Zakona.

Ibn al-‘Arabijevo temeljno nacelo tumacenja Kur’ana je jednostavno,
savrSeno logi¢no kada se prihvati da ,,samo Bog jeste, i da Muhammad je-
ste Njegov poslanik’: Bog ima na umu svako znacenje koje onaj koji govori
moze razumjeti iz doslovnog znacenja teksta. Bog je onaj koji je stvorio
one koji govore, uveo je jezik u postojanje i otkrio je Knjigu. BoZzija nakana
u objavi bilo je razjasSnjenje, a ne pomucivanje znacenja. Mi nismo poslali
nijednog poslanika koji nije govorio jezikom naroda svoga, da bi mu [taj po-
slanik] razjasnio (Ibrahim, 4). Ali je Bog imao priskrbiti objavu na jeziku
primatelja, koja je mogla voditi cijelo predanje kroz povijest, ne samo ne-
kolicinu saplemenika jednoga pokoljenja. Bog je govorio jezikom koji ¢e
udovoljiti duhovnim potrebama svih onih koji se susrec¢u sa Knjigom. Sto-
ga Ibn al-‘Arabi stalno analizira znacenje rijeci kako su ih razumjeli oni koji
su govorili arapskim jezikom na kojem se Kur’an obra¢ao, mada ne nuzno
onako kako su ih definirali stru¢njaci u razli¢itim znanostima.

Sejh tumadi svaku rije¢ Kur’ana i hadisa s krajnjim postovanjem. Nijed-
na rijec nije sluc¢ajna. Bog i Njegov Poslanik nikada ne govore a da ne kazu
bas ono sto su mislili. Ne moZemo zamijeniti jednu rije¢ drugom i kazati da
je to ono Sto je ona stvarno oznacavala. Niti moZemo tumaciti jedno znace-
nje ‘vracajudi tu rijec natrag’ (ta’wil) njenom prototipu u svijetu bozanskih
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zbilja, ukoliko ono porice ili obezvreduje doslovno znacenje. Od Zivotne je
vaznosti razumijevati znacenje svake pojedinacne rijeci i shvatiti da svaka
rijeC izrazava, na jedan konkretan nacin, neku dimenziju boZanske Zbilje,
ne oznacivsi je nekom drugom rijecju.

Izucavanje Ibn al-‘Arabija na Zapadu

Mnogo toga se moze nauciti o Ibn al-‘Arabiju pokazivanjem izvora nje-
govih naucavanja u ranijim pisanjima. Odli¢na studija Michela Chodkiewi-
cza o ‘prijateljevanju s Bogom’ (walaya) i srodnim pojmovima, Le sceau des
saints, nudi sjajan primjer one vrste rada kojeg valja naciniti poradi de-
setina, ako ne stotina tehnickih pojmova.3* Ali nakana ovog djela nije da
doprinese bilo Sta zadaci ukazivanja na izvorista Ibn al-‘Arabijevih ucenja.
Unato¢ nemogucnosti ovog zadatka, drugi zadatak se pokazuje ¢ak sustin-
skijim ovom autoru, a to je da odgovori na pitanje kao S$to je ovo: o ¢emu
je Ibn al-‘Arabi stvarno govorio? Kakva su njegova temeljna naucavanja?
Kako on navlastito poima nakanu svojih napisa? U ovim pitanjima se po-
drazumijeva jedno drugo: Sta je Ibn al-‘Arabi doprinio intelektualnim i du-
hovnim potrebama danasnjeg vremena?

Pitanja poput ovih potcrtavaju dva najobuhvatnija djela koja posjedu-
jemo o Ibn al-‘Arabijevim duhovnim ucenjima, gore spomenuto Corbino-
vo djelo i Toshihiko Izutsuova knjiga Sufism and Taoism — A Comparati-
ve Study of Key Philosophical Concepts.?s U oba djela se preplice izuzetna
erudicija i tanko¢utno razumijevanje njihovih sadrzaja. Izutsuova studija
je jedinstvena po jasnosti izlaganja i opreznoj pozornosti poklonjenoj je-
zickim nijansama Ibn al-‘Arabijeva djela. Ogranicena je odredenim bro-
jem c¢inilaca, a ja ih spominjem ne da bih kritizirao Izutsuovo dragocjeno
djelo, vec¢ da ga smjestim unutar jednog Sireg konteksta. Prvo, Izutsu se
gotovo iskljuc¢ivo bavi jednim Ibn al-‘Arabijevim djelom — Fusis al-hikam.
Da bismo shvatili znacaj ove poante, potrebno je da bacimo kratak pogled
na Fusus.

34 Skorasnja studija Masataka Takeshita baca svjetlo na povijesne presedane nekih od Ibn
al-‘Arabijevih ideja: Ibn ‘Arabi’s Theory of the Perfect Man and its Place in the History of
Islamic Thought (Tokyo: Institute for the Study of Languages and Cultures of Asia and
Africa, 1987).

35 Los Angeles: University of California Press, 1983. Djelo je prvobitno objelodanjeno pod
naslovom A Comparative Study of the Key Philosophical Concepts in Taoism and Sufism
(Tokyo: Keio University, 1966). Iako je novo izdanje doZivjelo neke promjene, uglavnom
stilisticke naravi, staro izdanje ima tu prednost S$to raspolaze indeksom arapske
terminologije.
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Fusiis je od pocetka igrao posebnu ulogu medu Ibn al-‘Arabijevim spi-
sima. Sam Sejh u njegovom predgovoru nam veli da mu ga je dao Poslanik
u ‘glasnickoj viziji’ (mubashira). Tumac Fusiisa iz druge generacije tumaca
Mu’ayyid al-Din al-Jandi (umro 690/1291) izvjeStava nas da je Ibn al-‘Arabi
zabranio svojim ucenicima da povezuju Fusis sa bilo kojom drugom knji-
gom.3® Ali Fusiis je kratko djelo (180 stranica u printanom izdanju) i bavi se
relativno osebujnom zadacom. Opcenito uzevsi, ono teZi k tome da objasni
kur’ansku predodZbu o glavnim poslanicima, pokazujuc¢i na taj nacin kako
zemaljski poziv svakog pojedinog poslanika ocituje posebnu boZansku
zbilju ili arhetip. Kao rezultat toga, Fusis se u velikoj mjeri bavi imenima
BozZijim, profetologijom, ontologijom i nekolicinom drugih vaZznih tema o
Ibn al-‘Arabijevom neposrednom bavljenju. Ali on naglasava neka ucenja,
ispustajuci sve osim aluzija na nekoliko glavnih dimenzija Ibn al-‘Arabije-
va sveukupnog ucenja. Stavise, Ibn al-‘Arabi ne ¢ini ni najmanji pokusaj
da objasni ono o ¢cemu raspravlja uz bilo kakvu pojedinost ili pojasnjenje.
Medutim, ovaj tekst je uvijek ¢itan u islamskom svijetu uz komentar, uz
ucitelja, ili uz oboje.

Vazno je shvatiti sredisSnju ulogu koju je Fusiis odigrao u islamskoj in-
telektualnoj tradiciji. Nijedna druga Ibn al-‘Arabijeva knjiga nije bila tako
mnogo Citana ili tumacena. No tradicija je, providonosno bez ikakve sum-
nje, usmjerila tumacenje Fusiisa u posebnom smjeru i dogodi se da taj
smjer bude jedan od onih koji se obraca modernim intelektualcima isklju-
¢enim iz duhovne prakse. Zapocinju¢i sa prvim vaznim tumacem Fustisa,
Ibn al-‘Arabijevim posinkom Sadr al-Din al-QGnawijem (umro 673/1274),
svi tumaci Fustsa su prakticki nasiroko raspravljali o ovom tekstu u kon-
tekstu islamske filozofije.3” Ovo jeste, naravno, islamska filozofija, pa stoga
i ne protuslovi nalozima i zabranama islamskog Zakona. Svi oni tumaci, o
kojima se iSta zna, bijahu gorljivi prakticari islama i sufizma. Oni su pazlji-
vo razmatrali Serijat i nisu trebali biti podsjecani na njegovu vaZnost, jer je
on bio sastavni dio njihovih svakidasnjih zivota. Medutim, njihova poseb-
na paznja prema filozofskim dimenzijama teksta nije ih dovela u protus-
lovlje sa drugim, duhovnijim i prakti¢nijim dimenzijama tog teksta, nego
ih je poticala da ih rasvijetle do kraja.

Qunawi, Perzijanac, imao je temeljito druk¢iju intelektualnu strukturu
od one njegova ucitelja. Jedno je jasno, Qinawijeva djela su kristalno jasna

36  Sharh fustis al-hikam, str. 5.

37 Qunawijev komentar, Al-Fukiik, bavi se samo naslovima poglavlja Fusiis-a, ali je
predstavljao glavno vrelo nadahnuca za kasnije tumace. Usp. Chittick, ,,The Chapter
Headings of the Fusiis“, Journal of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society 2 (1984): 41-94.
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i izrazito sustavna, dok se isto to ne bi moglo reci za djela Al-Shaykh al-
Akbar-a. Qiinawi je bio duhovni nasljednik Ibn al-‘Arabija i vodic golemom
broju ucenika.?® On je, istodobno, bio poznat kao veliki ucitelj religijskih
znanosti, posebno hadisa, i ljudi su dolazili u Konju iz cijelog islamskog
svijeta da uce s njim. Nisu svi oni, a moZda ni mnogi od njih, bili njegovi
ucenici na putu sufizma.

Qunawi je bio upuceniji u peripateticku filozofiju nego Ibn al-‘Arabi i
¢inio je istinske pokusaje da je uskladi sa intelektualnim izrazom sufizma.
Ovaj pokusaj uskladivanja pokazuje se u na¢inu na koji on uvodi raspra-
vu o wujiidu (Bitku, egzistenciji) u sami proslov. Filozofija je opcenito bila
definirana kao ucenje o wujtidu kao wujiidu. Ibn al-‘Arabi Cesto raspravlja
o wujiidu, ali ne postoji nikakav poseban unutarnji razlog zasto su njegovi
sljedbenici izdvojili ovaj poseban pojam iz njegovih napisa i smjestili ga u
srediSte svoga zanimanja. Ucinjeno je to kao rezultat razlic¢itih vanjskih ci-
nilaca personificiranih samim Qunawijem. On i njegovi ucenici su postavi-
li scenu za kasnije razumijevanje Ibn al-‘Arabijevih djela diljem islamskog
svijeta, jer tradicija tumacenja Fusisa seZe unatrag ravno do Qunawija.
Prvi potpuni komentar Fusiisa napisao je Jandi, koji je bio Qiinawijev du-
hovni ucenik i koji je nac¢inio ovo djelo po uputstvu svoga ucitelja. Potom,
Jandijev ucenik ‘Abd al-Razzaq Kashani (umro 730/1330) i Kashanijev uce-
nik Dawud Qaysari (umro 751/1350) napisali su, mozda, dva najutjecajnija
komentara iz ove tradicije. Qinawijev utjecaj je ocit u svim ovim djelima.
U Qaysarijevom slucaju cak i arapski stil odrazava Qunawijeva djela. U
svim ovim komentarima rasprava o wujidu stoji na pocetku. Qaysarijev
dugi uvodnik u njegov komentar predstavlja maestralni sukus filozofskog
sufizma u izrazito sustavnom stilu.

Iako je Qunawijev utjecaj pomogao odrediti pravac u kojem ¢e Fustis
biti tumacen, on je, zapravo, bio instrument pomocu kojeg se taj proces
neizbjezno dogodio. Izucavanje Ibn al-‘Arabija nije moglo biti pridrzano
za one Kkoji su raspolagali potrebnim duhovnim nastojanjem i ‘bogoboja-
znoScu’. Posto se Ibn al-‘Arabi bavio pitanjima zanimljivim svim vrstama
znanstvenika, njegova djela su ubrzo c¢itali mnogi uceni ljudi, ne samo su-
fije. Sam Sejh je svjesno upotrebljavao terminologiju Kalama i filozofije —
da ne govorimo o pravu — i on Cesto kritizira pristup savremenih autoriteta

38 Usp. Chittick, ,,The Last Will and Testament of Ibn ‘Arabi’s Foremost Disciple and Some
Notes on its Author®, Sophia Perennis 4/1 (1978): 43-58.

39 Usp.S.J. Ashtiyani, Sharh-i Mugaddimayi Qaysari bar Fusts al-hikam (Mashhad: Bastan,
1385/1965-66).
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u ovim znanostima. Njegovani ucitelji nisu mogli biti optuzivani Sto ga ¢i-
taju ili pokusavaju odgovoriti na njegove kritike.

Ukratko, Ibn al-‘Arabi je pomogao da ucenja sufizma prispiju u glavni
tok islamske intelektualnosti koja je, u svakom slucaju, vise teglila prema
filozofiji nego prema Kalamu. K tome jos, od 7/13 stolje¢a naovamo islam-
ska intelektualnost tezi ka sintezi. Mnogi autori su doprinijeli uskladiva-
nju razlic¢itih intelektualnih perspektiva, kao sto je Suhrawardi al-Maqtal
(umro 587/1191), utemeljitelj ‘iluminacijske’ Skole filozofije i Nasir al-Din
Tasi (umro 672/1274), prvi sustavni Siijski teolog i veliki oZivotvoritelj
Ibn Sininih ucenja. Jedino je bilo logi¢no da bi sufizam trebao igrati glav-
nu ulogu u tom uskladivanju razlicitih intelektualnih tokova. Al-Ghazali
(umro 505/1111) je zapoceo tu zadacu davno prije Ibn al-‘Arabija, a sam Ibn
al-‘Arabi je doprinio tome koristenjem terminologije svih intelektualnih
perspektiva. Ali Sadr al-Din Qunawi je odigrao posebno vaznu ulogu sis-
tematiziranjem Ibn al-‘Arabijevih ucenja i stavljanjem naglaska na one di-
menzije njegova misljenja koje su mogle biti lahko izmirene sa filozofskim
pristupom. Posebno je znacajna, u tom pogledu, prepiska koju je Qinawi
zapoceo sa Tusijem, velikim peripatetikom. U svom popratnom pismu na
perzijskom jeziku, koje je poslao Tusiju uz svoju prvu od dvije rasprave na
arapskom jeziku, Qiinawi mu govori da je njegova nakana kod postavljanja
raznih pitanja vezanih za peripateticko stajaliSte bila da povezZe zakljucke
izvedene iz logickih dokaza sa onima dobivenim po otkrovenju, otvaranju
iizravnom suceljenju sa nevidljivim svijetom.4°

Da se vratimo Izutsuovom razumijevanju Ibn al-‘Arabijevih ucenja: Izut-
su ogranicava sebe na analizu pretezito filozofskih i metafizickih rasprava
o Fustisu. Stavise, on obilno navodi citate iz Kashanijevih napisa kako bi
objasnio Ibn al-‘Arabijevo znacenje, a, kao Sto je bilo isticano, Kashani je
treCa generacija tumaca Fusiisa, ¢vrsto utkana u Qinawijev tok i gibanje,
kako bi dovela u sklad Ibn al-‘Arabijeva ucenja sa filozofijom. Otuda je Izut-
suovo istrazivanje posebno dragocjeno za pokazivanje kako su Fusiis Citali
kasniji tumaci i kako su Sejhova uéenja bila ukljué¢ivana u filozofsku tradi-
ciju, ali ono nuzno ne odraZava ona srediSnja zanimanja za sami Fusis niti,
s joS vecim razlogom, ona Ibn al-‘Arabijeva.

Prema tome, Izutsuova osobna zanimanja uglavnom pocivaju na ap-
straktnim raspravama o filozofiji, a ne na mundusu imaginalisu niti na
prakti¢nim stranama islamske duhovnosti. On je jedan od malobrojnih

40 Usp. Chittick, ,,Mysticism versus Philosophy in Earlier Islamic History: The al-Tiisi, al-
Qunawi Correspondence®, Religious Studies 17 (1981): 87-104.
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nemuslimanskih znanstvenika koji je shvatio silna filozofska i lingvisticka
bogatstva koja cekaju da budu dozvana u sjecanje u kasnijem islamskom
misljenju, i on je polucio jedinstvene doprinose izucavanju ove tradici-
je.#t Ali njegove osobne sklonosti duboko bojadiSu njegovo poimanje Ibn
al-‘Arabija. Ovaj potonji nije predstavljen onakvim kakav on jeste, ve¢ kao
izvor podataka koji ¢e se upotrijebiti u Izutsuovoj filozofskoj nakani na koju
on, ¢ini se, aludira u izrazu: ,,Ka metafilozofiji orijentalnih filozofija*.4>
Drugi vitalni znacaj izucavanja Ibn al-‘Arabija je Corbinova knjiga Cre-
ative Imagination in the Stfism of Ibn ‘Arabi. Corbin je bio u stanju pred-
staviti Ibn al-‘Arabija kao mislioca vrijednog naseg najozbiljnijeg motre-
nja zbog doprinosa koje on moZe ponuditi filozofskim i hermeneutickim
pojmovima kontinentalne tradicije. Corbinovo retori¢ko bogatstvo i ljubav
prema njegovu sadrzaju smjestaju njegovo djelo u jedinstvenu kategori-
ju. Malo bi istraZivaca dvojilo oko punovaznosti Ibn al-‘Arabija za moder-
no misljenje nakon citanja Corbina. Ali Corbin, poput Izutsua, raspolaze
nekim ograni¢enjima. ViSe nego Izutsu Corbin je zaokupljen svojom vla-
stitom filozofskom nakanom, kako je elaborirano u desecima knjiga, od
kojih je nekoliko sada prevedeno na engleski jezik. Bilo koji Citatelj djela
Creative Imagination ubrzo se pocne pitati gdje Ibn al-‘Arabi zavrSava, a
Corbin zapocinje. Reci nisu jasno razdvojeni, poglavito ako se ne raspo-
laze pristupom arapskim tekstovima. Mi, zacijelo, uspijevamo uvidjeti da
je Ibn al-‘Arabi dragocjena riznica iz koje se mogu izvaditi sve vrste slado-
kusne duhovne hrane. No vecina ljudi bliskih izvornim tekstovima sloZit
¢e se da Corbin raspolaZe izuzetnim osobnim ukusima. Stavise, iako ne u
istom omjeru, Corbin se kao i Izutsu pretezno bavi Fustisom, nudeci malo
ukazivanja na punovazne odjeljke iz nekih drugih Ibn al-‘Arabijevih djela.
Dok Izutsu stavlja naglasak na Ibn al-‘Arabijeva apstraktna metafizicka
znacenja, dotle Corbin naglasava Sejhovo portretiranje vizionarske ple-
rome, gdje se Bog na jedinstven nacin otkriva svakom pojedina¢nom du-
hovnom putniku, uvodeéi ga u mundus imaginalis i ponad njega. Izutsu
stavlja naglasak na Boga koji moZe biti shvacen razumom, dok Corbin pre-
docuje Boga teofanije, koji se moze pojmiti snagom imaginacije. Ono gdje
se oba autora susrecu jeste to da propustaju izloziti prakticne strane Ibn

41  Usp. Izutsu, The Concept and Reality of Existence (Tokyo: The Keio Institute of Cultural
and Linguistic Studies, 1971); M. Mohaghegh and Izutsu (prijevod), The Metaphysics of
Sabzavari (Delmar, N. Y.: Caravan Books, 1977).

42  Usp. poglavlje ,,An Analysis of Wahdat al-Wujiid: Toward a Metaphilosophy of Oriental
Philosophies®, u Izutsu, Concept and Reality.
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al-‘Arabijevih ucenja i njegovo stalno istrajavanje na mjerenju sveg znanja
‘vagom Zakona’, mjerilima otkrivenim kroz Kur’an i Poslanikov sunnet.

Samo jedno drugo istrazivanje o Ibn al-‘Arabiju, koje je ¢vrsto naslonje-
no na tekstove, a koje je plodonosno koliko i ova dva, jeste Chodkiewicze-
va knjiga Le sceau des saints, mada skucenija u formi, uopce ne nastojeci
ponuditi Siri pregled. Postavljajuéi pojam ‘prijateljevanja s Bogom’ unutar
njegove povijesne perspektive i pokazujuci kako ga Ibn al-‘Arabi razumije-
va, Chodkiewicz je doprinio znacajne uvide u teorijsku i prakti¢nu stranu
Ibn al-‘Arabijevih uc¢enja. Njegov naglasak na vaznosti prakse i razmatranja
Serijata priskrbljuje krajnje koristan protuotrov nekim od filtriranih i pro-
CiS¢enih napitaka kojima su nas napojili Izutsu i Corbin. Ali samonamet-
nuta ogranicenja ovog istrazivanja ostavljaju nas u jo$ vecoj tragalackoj
¢eznji. Chodkiewiczewa nadolazeca antologija Futuihata, sa odabirima na
francuskom i engleskom jeziku, obecava da e biti glavni korak naprijed u
nasem razumijevanju punog opsega Ibn al-‘Arabijevih ucenja.*

Ovo djelo

Ovo istrazivanje je pokusaj da se Citatelj uvede u Ibn al-‘Arabijev vlastiti
univerzum jezikom pristupa¢nim nestru¢njacima. PiSuéi ovu knjigu, po-
kusSao sam izbjegavati bilo kakve predrasude o tome Sta bi to Ibn al-‘Arabi
trebao rediili Sta on to ima da ponudi. Umjesto toga, moja nakana je bila da
prevedem ili ‘prenesem’ njegova ucenja, kakvim se ona prakticki zatjecu,
pretezito u Futithat-u, u jezik koji je pravican prema njegovim, a ne nasim
namislima. Pokusao sam otvoriti kapiju prema Ibn al-‘Arabijevoj riznici i
omoguciti ¢itatelju da poviri u nju, ako ve¢ ne istinski kroci unutra. Neke
duhovne poslastice su, prirodno, privukle moju pozornost viSe od nekih
drugih, i one su to Sto nastojim izloziti.

Forma knjige odraZava nekoliko posebnih ciljeva, a najdominantni-
ji medu njima je Zelja da se sacuva sveukupni kontekst Ibn al-‘Arabijevih
ucenja onako kako ih on sam predocuje. StaviSe, ja sam mu dopustio da
se izrazi svojim vlastitim rije¢ima i unutar konteksta pojedinac¢nih kur’an-
skih stavaka i hadisa koje on izri¢ito iznosi u tom trenutku. Nije moguce
izdvajati ‘zanimljiva ucenja’, a da se ne nanese Steta cjelini. Takoder sam
izbjegavao uspostavljati vezu izmedu Ibn al-‘Arabijevih ideja i onih nekih

43 Ibn ‘Arabi, Al-Futithat Al-Makkiyya: Textes choisis / Selected Textes, by Michel
Chodkiewicz, u suradnji sa W. C. Chittickom, Cyrilleom Chodkiewiczem, Denisom
Grilom i Jamesom W. Morrisom (Paris: Sindbad, 1989). Posebno je dobrodosao
Chodkiewiczev ‘introduction a la lecture de Futiithat al-Makkiyya’.
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drugih sufija, nekih drugih muslimanskih intelektualnih autoriteta, nekih
drugih religijskih tradicija i savremenoga svijeta, jer one su polja istraZiva-
nja koja ne poznaju granice. Mozda ¢e neki drugi biti nadahnuti da slijede
ocCigledne tragove.

Neki ljudi bi mogli prigovoriti kako sam trebao prevesti jedno djelo,
umjesto Sto pabir¢im i izabirem. Ali postoje brojne zapreke takvom pri-
stupu, posebno u sadasnjem stanju nase moguénosti da shvatimo Sejhova
pisanja, s jedne strane, a potom ih izrazimo unutar granica jednog stranog
svijeta miSljenja, s druge strane. Ibn al-‘Arabijev Fusiis al-hikam preveden
je na engleski nekoliko puta, svaki put sa pomijesanim ishodima. Najbo-
lji od tih prijevoda, onaj R. W. J. Austina, joS uvijek u golemoj mjeri osta-
je biti poZeljan, ¢ak na razini prikladnog prenosenja znacenja teksta.+ U
izvornom arapskom pretezan dio teksta je nemisliv bez detaljnog tumace-
nja koje nijedan prevoditelj nije priskrbio. Tumacenje koje je dostatno da
smjesti ovaj rad unutar Ibn al-‘Arabijeva svjetonazora i da objasni njegovo
znacenje u svakom slucaju bi bilo mnogo dulje od samoga Fustisa. Kao sto
je slucaj sa ve¢im dijelom Ibn al-‘Arabijevih glavnih napisa, Fusis sadrZzi
sve, ali u tako aluzivnoj i nerazlucenoj formi da je nemoguce shvatiti zna-
Cenje bez detaljnog objasnjenja.

Jedna od prednosti rada sa Futithatom je ta Sto se Ibn al-‘Arabi nije pla-
Sio ulaziti u detalje. Ukoliko on nije u potpunosti objasnio temu u jednom
odjeljku, on ju je vjerovatno znacajnije osvijetlio negdje drugdje. Prevodi-
lac moZe birati najjasnije i najpotpunije izlaganje raznih pitanja i izostav-
ljati aluzije na neka druga ucenja koja nisu posve punovazna za pitanje koje
on pokuSava razjasniti. Mozda je ¢ak i vaznije Sto nam je tekst Futtihata
dostupan u jednom odli¢cnom izdanju. Mada je prvobitno objelodanjen u
Kairu 1911., on nadilazi standarde najmodernijih kritickih izdanja objelo-
danjenih na Istoku. Medutim, Osman Yahyaovo novo izdanje, sa nevjero-
vatno detaljnim znanstvenim aparatom, golem je dar ovog znanstvenika,
iako je, nazalost, samo deset svezaka objavljeno (od planiranih trideset i
sedam).

Potrajat ¢e dugo prije nego iko bude kadar prevesti glavno Ibn al-‘Arabi-
jevo djelo na razumljiv engleski jezik, bez obimnih biljeski i tumacenja, ili
Cak sa obimnim biljeSkama i tumacenjem. Njegovi spisi postavljaju brojne
poteSkoce. Puni su aluzija na sve vrste ezoterijske mudrosti, a Cesto se,
¢ak, i proza zaodijeva u simbolicku i vizionarsku auru koju je, prakticki,
nemoguce dosegnuti. Jedna od glavnih poteskoca, predstavljenih cak

44  Ibn Al’Arabi: The Bezels of Wisdom, New York: Paulist Press, 1980.
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onim odlomcima u njegovim napisima koji su relativno jasni, jeste uza-
jamna povezanost svih rasprava sa svim ostalim. U nastojanju da se shva-
ti jedno pitanje, mora se shvatiti svako drugo. To je razlog zbog kojeg, u
tradicionalnim krugovima, nije bilo neuobicajeno za ucitelja da trosi sate
tumaceci svaki redak Fusiisa, a samo citanje ovog teksta moglo bi trajati
godinama.

Uzajamna povezanost Ibn al-‘Arabijevih ucenja pomaze objasniti po-
navljanja koja su odlika njegova stila i koja su sacuvana u prijevodima i
u mom vlastitom komentaru. Ali preteZan broj ponavljanja daje nove ni-
janse i nove uzajamne povezanosti koje nisu raspravljane u nekim drugim
kontekstima. Bilo koji pokusSaj da se izbjegne ponavljanje znacilo bi trganje
ideja iz konteksta i nametanje tim idejama jednog sustavnog tumacenja
koje je strano izvornim tekstovima.

Ibn al-‘Arabi se nikada ne umara naglasavati jedinstvene odlike znanja
koje on i ostali medu ‘Ljudima Allahovim’ — na Sta on ukazuje kao na sebi
ravnima — nastoje ponuditi. Zato Sto se njihovo znanje izvodi iz bozan-
skog otkrovenja, a ne iz diskurzivnog misljenja, ono je iznutarnje uzaja-
mno povezano na svim razinama, iako razum, cesto, ne uspijeva da vidi tu
povezanost.

»Postojanje kozmosa je u svome korijenu navezano na Bitak koji je NuZan kroz
Sebe sama. Stoga svaki djeli¢ kozmosa je povezan sa svakim drugim djelicem,
i svaki predstavlja uzajamno povezujucu kariku u lancu. Kada covjek pocne
razmatrati znanje o kozmosu, on biva voden od jedne do druge stvari, usljed
uzajamnih povezanosti. Ali, to se, zapravo, dogada samo u znanju ‘Ljudi Alla-
hovih’. Njegovo znanje ne slijedi kanon onih ucenjaka koji poznaju samo spo-
ljasnji privid pojave. Kanon ‘Ljudi Allahovih’ povezuje sve dijelove kozmosa,
tako da on biva voden od jedne stvari do druge, makar znalac spoljasnjih po-
Jjava ne vidi nikakvu uzajamnu povezanost. To je znanje BoZije...

Onaj ko poznaje Kur’an i duhovno ga ozbiljuje, taj ce znati nauk ‘Ljudi Alla-
hovih’. On ¢e znati da njegov nauk ne ulazi u ogranicena poglavlja, niti slijedi
logicki kanon, niti moze biti mjeren ikakvim mjerilom. Jer taj nauk je mjerilo
svakog mjerila“ (II1 200.26)

»Vecina ljudi postupa suprotno ovom izravnom kusanju [boZanskih stvari]. To
je razlog zbog kojeg njihov govor nije povezan. Onaj ko promislja njihov govor,
taj traga za korijenom kome se sve njihove rijeci vracaju, ali ga ne pronalazi.
No, svaki djeli¢ nasega govora je uzajamno povezan sa ostalim djeli¢ima, jer je
to jedan entitet, dok su one stvari koje ja izgovaram samo njihovo razlucenje.
Neko ce spoznati o cemu ja govorim ukoliko spozna uzajamnu povezanost sta-
vaka Kur’ana. (I 548.15)“
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Ovu knjigu zapocinjem sa idejom pribavljanja manje ili viSe obuhvatnog
pregleda Ibn al-‘Arabijevih ucenja u vidu moje studije o Rumiju, The Sufi
Path of Love. Nekoliko mjeseci pisanja jasno mi je pokazalo da ja, mozda,
necu modi ponuditi shvatljiv presjek Ibn al-‘Arabijevih ucenja pod jednim
naslovom, pa sam stoga podijelio teme u sedam glavnih naslova, uz naka-
nu objavljivanja drugog sveska nekad kasnije. Dok se knjiga prvobitno ra-
zvijala, ja sam napisao deset poglavlja o kozmologiji, antropologiji i o koz-
mickoj ulozi savrSenog covjeka (al-insan al-kamil), nakon poglavlja 8, ali
je ubrzo postalo jasno da nisam postupao pravedno prema ovim temama,
skupa sa ostalim tematima o kojima je trebalo raspravljati. Ona poglavlja
sam gurnuo ustranu, nadajuci se da ¢u im se opet vratiti nekom drugom
prilikom. U biljeSkama na njih ukazujem kao na Kozmologiju.*

Potpuno sam svjestan neprikladnosti mojih vlastitih objasnjenja Sejho-
vih uc¢enja. Ne mogu tvrditi da razumijem sve o ¢emu on govori i, u svakom
slucaju, obi¢no sam bio primoran preve¢ uproscavati svoje vlastite komen-
tare, jer nije moguce biti osposobljen za svaki paragraf. Citatelj bi morao
imati na umu da je svako moje vlastito objasnjenje provizorno, a mnogo
toga Sto sam Ibn al-‘Arabi kaZze modificirano je prema onome Sto on kaze u
nekim drugim kontekstima. U svakom slucaju, sukusiranja i pojednostav-
ljivanja njegovih ucenja su neizbjeZna kad god Zelimo steci pregled njego-
vih ideja. Definicije se moraju pribaviti poradi terminologije, ma kako one
provizorne morale biti.

U svakom poglavlju sam morao biti rastrzan izmedu Zelje da pravi¢no
postupam prema temi, predstavljajuci je u njenom potpunom sklopu, i
spoznaje da Ce knjiga morati imati neka ogranicenja da bi se objelodanila i
Citala. ViSe od bilo koga znam da su se morali praviti kompromisi i da knji-
ga ne predstavlja nista zatvoreno za konacni stav o Ibn al-‘Arabijevim sta-
jalistima. Takoder sam bio primoran ponuditi samo neke mrvice sa trpeze
iz Sejhove neiscrpne kuhinje.

Al
oW

Iako je samo pripremni i nepotpuni pregled Ibn al-‘Arabijevih uce-
nja, ova knjiga nastaje kao rezultat nekih dvadeset godina traganja. Po-
Ceo sam Citati Ibn al-‘Arabijeva djela u izvornom jeziku na Teheranskom

45 Temeljni prikaz Ibn al-‘Arabijeve kozmologije, sa dijagramima, ponuden je i Chittickovu
¢lanku ,,Ibn al-‘Arabi and his School“, u Islamic Spirituality: Manifestations, uredio S. H.
Nasr (svezak 20 edicije World Spirituality: An Ancyclopedic History of the Religious Quest;
New York: Crossroad, uskoro).
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univerzitetu, gdje sam priredio komentar na jednu od njegovih rasprava,
kao doktorsku disertaciju, pod vodstvom Seyyeda Hosseina Nasra — zami-
sao koja je bila dovrSena 1973. i objelodanjena 1977. godine. Tokom tih go-
dina, Toshihiko Izutsu je provodio tri mjeseca te godine u Teheranu, i 1972.
ljubazno je prihvatio da mene i joS dvoje ljudi poucava Fustusu. Konac¢no
smo dovrsili tekst 1978., kada je Izutsu poducavao puno radno vrijeme na
Imperial Iranian Academy za filozofiju, koja je netom bila utemeljena pod
Nasrovom palicom. Kasnije je i Henry Corbin poducavao na Akademiji,
a njegova intelektualna prisutnost uvijek je bila oc¢igledna. Takoder sam
imao priliku izucavati neka od djela Ibn al-‘Arabijevih sljedbenika sa mu-
dracem iz MeSheda, Sayyid Jalal al-Din Ashtiyanijem. Svim ovim ucitelji-
ma dugujem izuzetno golemu zahvalnost, i svima njima podastirem moje
isprike zbog neprikladnosti koje ostaju u ovom radu.

Ova knjiga je zaceta 1983. god., domalo nakon objelodanjenja knjige
The Sufi Path of Love. U to vrijeme sam zapoceo sustavno Citati Futithat.
Kako sam odmicao u tekstu, sve sporije sam ¢itao. Kako se moje razumi-
jevanje uvecavalo, pravio sam detaljne zabiljeske na odlomke koje sam
u prvi mah samo letimice procitao. Ubrzo sam se zatekao pred neoceki-
vanim grananjima na svakoj stranici. Pocelo mi se ¢initi kako ¢e mi tre-
bati mnoge godine da dovrSim tekst. U meduvremenu sam se prijavio na
Nacionalnu Nadarbinu (natjecaj) za stipendiju iz filozofije za samostalno
ucenje i istrazivanje, kako bih napisao knjigu o Ibn al-‘Arabiju, i bila mi je
dodijeljena za godinu 1986-87. Sa zahvalnoS$¢u sam prihvatio ovaj izdasni
dar i zapoceo pisati knjigu, a da nisam bio dovrSio Citanje Futiithata, da i ne
spominjem mnoga druga Sejhova djela koja sam morao konzultirati. Posto
sam potpuno uvjeren u istinitost Ibn al-‘Arabijeve tvrdnje da je sve Sto on
piSe iznutarnje povezano, imam razloga nadati se da tekstovi koje sam ov-
dje predocio nece prikazati njegova ucenja na jedan neuravnotezen nacin.
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1. Bozija prisutnost

Pronalazenje Boga

Kako mogu pronaci Boga?

Ibn al-‘Arabi tvrdi da svi ljudi moraju tragati za odgovorom na ovo pi-
tanje. Odgovarajuci na njega, oni potom moraju nastaviti dokazivati isti-
nitost svoga odgovora pronalazenjem Boga u stvarnosti, a ne u teoriji. On
ukazuje na one koji su uspjesno dokazali istinu svojih odgovora, kao Sto su
‘Ljudi otkrovenja i zatjecanja u postojanju’ (ahl al-kashf wa’l-wujiid). Oni
su prosegnuli s onu stranu zastora koji stoje izmedu njih i njihova Gospo-
dara, i zaustavili se u Njegovoj Prisutnosti. Put koji su presli, otvoren je za
svakoga. To je put kojeg su obznanili vjerovjesnici i koji su slijedili prijatelji
Boziji (al-awliya’), i to je put koji je do nevjerovatne pojedinosti zapisan
u Ibn al-‘Arabijevim djelima. Shvatiti kako on shvaca ovaj problem, put i
krajnji cilj, glavna je zadaca ovog istraZivanja. Zapoc¢injemo sa propitiva-
njem pitanja: ‘Kako mogu otkriti Boga?’

‘Otkrivanje’ se izvodi iz arapskog pojma wujiid koji, u jednom drugom
kontekstu, moze biti preveden kao ‘postojanje’ ili ‘bitak’. Poznati izraz
‘Jednost Bitka’ ili ‘Jedinstvo egzistencije’ (wahda al-wujiid), koji se Cesto
izgovara kako bi predstavio Ibn al-‘Arabijevo doktrinarno stajaliSte, tako-
der bi se mogao prevesti kao Jednost’ ili Jedinstvo otkrivanja’. Unatoc sto-
tinama svezaka o ontologiji, koji su nadahnuti Ibn al-‘Arabijevim djelima,
njegova glavna briga nije umski pojam bitka, ve¢ iskuSavanje BoZijeg Bit-
ka, kuSanje (dhawq) Bitka, ono ‘otkrivanje’ koje u isti mah jeste opazanje i
bivanje onim Sto istinski jeste. Nema nikakve sumnje da je Ibn al-‘Arabi po-
sjedovao jedan od najbriljantnijih filozofskih umova za koji je svijet ikada
znao, ali filozofija nije bila njegova zaokupljenost. On je samo Zelio uzivati
u stalnom i uvijek novom pronalazenju Bozijeg Bitka i Znanja. On je, nai-
me, prosezao s onu stranu zastora, iako je uvijek bio spreman priznati da

51
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su zastori beskonacni i da svaki tren u Zivotu, u ovom i u vjecnom svijetu,
predstavlja stalno podizanje zastora.

Otkrivati Boga, znaci zapadati u pometnju (hayra), ne u smislu pomet-
nje usljed izgubljenosti i nemogucnosti da se pronade put, ve¢ pometnje
usljed pronalaZenja i spoznavanja Boga, i nepronalaZenja i nespoznavanja
Njega u isti mah. Svaka opstojeca stvar, koja je drugo doli Bog, prebiva u
nedodiji potvrdivanja i poricanja, pronalaZenja i gubljenja, spoznavanja i
nespoznavanja. Razlika izmedu Pronalazaca i ostalih nas je u tome Sto su
oni potpuno svjesni svoje vlastite dvosmislene situacije. Oni znaju znace-
nje izrijeka prvog halife Abti Bakra: ‘Nemogucnost da se dosegne razumije-
vanje, jeste samo razumijevanje’. Oni znaju da odgovor na svako znacajno
pitanje, koje se ti¢e Boga i svijeta, jeste: ‘Da i ne’, ili, kao $to to Sejh izrice:
‘On / ne-On’ (huwa la huwa).

Chodkiewicz istice kako ne bi bilo daleko od istine kazati da Ibn al-‘Ara-
bi nikada ne pise o bilo ¢emu drugom doli o svetosti, njenim putevima i
njenim svrhama.*® Sveci, pojam koji bi ovdje trebalo prevesti kao ‘prijatelji
(BoZiji)’, pronasli su Boga u svome Zivotu i prebivaju u Njegovoj Prisutno-
sti. Ibn al-‘Arabi Cesto ukazuje na njih kao na ‘gnostike’ (‘arifiin). Oni vide
i prepoznaju Boga gdjegod pogledaju. Kur’anski stavak: Kuda god se okre-
nete, pa — tamo je lice BozZije (Al-Baqara, 115) je postao opis njihova duhov-
nog stanja. Ostali su zastorima sprijeceni da Ga gledaju, ali BoZiji prijatelji
znaju da On istodobno jeste i ti zastori i nesto drugo. To ne znaci da su oni
smuseni. Oni ne kaZu: ‘Sve je On’,#’ i ostanu kod toga. Oni kaZu: ‘Sve je On,
sve nije On’, a onda nastavljaju razjasSnjavati raznovrsna stajaliSta u smislu
u kojem data situacija moze biti pojmljena. Dogodi li se da su oni medu
onim prijateljima koje Ibn al-‘Arabi smatra da pripadaju najviSim stupnje-
vima — ‘duhovno ozbiljenim’ (al-muhaqqiqiin) — oni su ozbiljili istinitost
svoga motrenja Boga na svakoj razini postojanja i pronalazenja, ne samo
na razini umai govora, tih osebujnih obiljeZja ljudskoga bica. Stoga ¢e oni i
Ibn al-‘Arabi posebno pribavljati sofisticirana izlaganja stvarne prirode on-
toloske i epistemoloske dvosmislenosti koja ispunjava Prazninu na koju se
obic¢no ukazuje kao na ‘svijet’. Pometnja duhovno ozbiljenih u odnosu na
Boga, kakav On jeste po Sebi, nikada ih ne sprjecava da Ga pronalaze kao
Svjetlo i Mudrost, niti ih sprjecava da primijene u¢inke bozanskih atributa

46  Les sceau des saints, str. 26.

47 Kako se katkada zloupotrebljavala fraza koja se Cesto cuje u perzijskoj sufijskoj poeziji,
hama tst. Usp. A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of
North Carolina Press, 1975), str. 147, 274, 283, 362, 376.
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i osvijetle prirodu stvari, postavljajuci svaku pojedinu stvar na njoj pripa-
dajuce mjesto.

‘Kako mogu otkriti Boga?’ Ovo pitanje znaci sljedece: kako mogu sklo-
niti zastore koji mi brane da gledam Boga? Mi sada prebivamo u stanju gle-
danja onog ne-On u svim stvarima. Kako, takoder, moZemo motriti univer-
zum kao Njega?

Mi sami smo ukljuceni medu ‘stvari’ univerzuma. Stoga, pitanje ‘kako
mogu pronaci Boga?’ takoder znaci: kako mogu skloniti one zastore koji
mi brane bivati s Bogom u onom vidu u kojem ‘On’ mora biti posvjedocen.
‘Pronalazenje’, koje se treba opetovati, nije nikada samo epistemolosko.
Ono je temeljito ontolosko. Bivanje prethodi znanju o Bogu kao i o svijetu;
nista se ne spoznaje, a da prije toga ve¢ ne postoji. Kao Sto Cesto citirani
sufijski pravorijek kaze: ‘Niko ne poznaje Boga doli Bog sam Sebe. I znanje
ibivanje su otkrivanje.

Svjetovi i Prisutnosti

Tajanstvo On/ne-On zapocinje u Bozijem Sebstvu i proteze se kroz sva-
ku razinu postojanja. U pojasnjavanju nacina na koji se Bog otkriva — kod
posvjedocenja ‘Njega’ u svim stvarima — Ibn al-‘Arabi takoder posvjedocu-
je i ne-Njega i objasSnjava prirodu svega Sto spada u tu kategoriju, to jeste
‘svega Sto je drugo doli Bog’ (ma siwa Allah), kako ve¢ muslimanski misli-
oci definiraju ‘svijet’ (al-’alam). On takoder govori do pojedinosti o ‘svje-
tovima’ u mnoZzini. Ovo bi se najbolje moglo pojmiti u smislu podsistema
onoga ne-On, motrenih kao pojedinacne cjeline. Dva takva svijeta su ‘veci’
i ‘manji’ svjetovi, to jeste makrokozmos (‘okolni’ univerzum) i mikrokoz-
mos (ljudska jedinka). Tri dodatna su duhovni, imaginalni i korporealni /
protezni svijet, koji se u konkretnom slikovnom govoru odnosi na svjetove
kao Sto su svijet svjetla, ognja i ilovace, od kojih su pojedinac¢no stvoreni
andeli, dzini i Ademovo tijelo. U nastojanju da povucemo razliku izmedu
ova dva razumijevanja pojma svijet, ono Sto slijedi pojam ‘alam, u smislu
svijeta kao cjeline, prevodit ¢emo kao ‘kozmos’ ili ‘univerzum’, dok ono
Sto se razumijeva u smislu jednoga svijeta u odnosu prema drugim svje-
tovima, prevodit cemo kao ‘svijet’. Kada se ukazuje na ‘kozmologiju’, ono
Sto se pod tim podrazumijeva jeste istrazivanje kozmosa u smislu onog
ovdje definiranog, tj., u smislu istrazivanja svega onoga ‘sto je drugo doli
Bog’. Nasuprot tome, moderna kozmologija ima u vidu ne kozmos kao cje-
linu, ve¢ samo jedan medu brojnim svjetovima.
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Motren kao ‘drugo doli Bog’, zbir svega Sto postoji jeste kozmos ili svi
svjetovi. Ali motrene kao ‘ne drugo doli Bog’ i, na neki nacin, kao ono sto
je poistovjetljivo s Njim (al-huwa), opstojece stvari bi se vjerovatnije mo-
gle motriti u smislu ‘prisutnosti’ (hadra). Pojam ‘prisutnost’ se koristi da
ukaZe na preteZan broj ‘svjetova’, mada ne i na ‘kozmos’ kao takav. Otuda
se i na duhovne, imaginalne i korporealne / protezne ‘svjetove’ takoder
ukazuje kao na ‘prisutnosti’. Znacenje ovoga pojma je takvo, npr., da ‘Pri-
sutnost imaginacije’ (hadra al-khayal) predstavlja obzorje u kojem sve sto
postoji je izatkano od paslika. Kao rezultat toga, sve stvari u ovom obzorju
su ‘prisutne’ uz imaginaciju. Na isti nacin, sve stvari koje opstoje u prisut-
nosti osjetilnoga (hadra al-hiss) mogu se opaZati snagom osjetila. Sljedbe-
nici Ibn al-‘Arabija, pocevsi sa Qinawijem, do pojedinosti su pisali o ‘Pet
Bozijih Prisutnosti’, pod kojima oni podrazumijevaju pet obzorja u kojima
se ‘pronalazi’ Bog ili u kojima se opaZa Njegova Prisutnost, tj., (1) sami Bog,
(2) duhovni, (3) imaginalni i (4) korporealni / protezni svijet i (5) savrSeni
Covijek (al-insan al-kamil).+®

U krajnjoj analizi, postoji samo jedna prisutnost poznata kao Bozija Pri-
sutnost (al-hadra al-ilahiyya), koja obuhvaca sve Sto postoji. Ibn al-‘Arabi
je definira kao Sustinu, Atribute i Djela Allahova (II 114.14). Allah je poznat
kao ‘sveobuhvatno’ (jami’) ime BoZije, jer samo ono oznacava Boga kakav
On jeste u najSirem mogucem znacenju, ne izostavljajuci bilo sta od Njego-
ve Zbilje. Ostala imena, kao Sto je Stvoritelj, Oprastac, Osvetnik oznacavaju
Ga pod nekim posebnim aspektima Njegove Zbilje.

Bozija Prisutnost je ono ‘mjesto’ na kojem se pronalazi Allah, ili gdje
mi moZemo posvjedociti da ono Sto pronalazimo jeste On. Ona ukljucu-
je Sustinu (dhat) Allahovu, koja jeste Bog po Sebi, bez obzira na Njegova
stvorenja; atributi (sifat) Allahovi, takoder oslovljeni i kao imena Njegova
(asma’), predstavljaju odnose koji se mogu razaznavati izmedu Sustine i
svega Sto je drugo doli On; i djela (af’al) koja predstavljaju sva stvorenja u
kozmosu skupa sa svim onim Sto se pojavljuje iz njih. Stoga pojam ‘BoZija
Prisutnost’ oznacava Boga, s jedne strane, i kozmos, u mjeri u kojoj se za
njega moZe kazati da je mjesto Njegova djelovanja, s druge strane.

Ibn al-‘Arabi Cesto koristi pojam prisutnost da ukaZe na obzorje utjeca-
ja jednog od bozanskih imena. Bog je Moc¢ni, npr., tako da je ‘Prisutnost
Moc¢i’ u postojanju sve ono Sto potpada pod utjecaj Njegove moci, ukljucu-
judi cijelo stvaranje. Ali ‘Prisutnost Moc¢i’ je skucenija, npr., od Prisutnosti

48 Za detaljno objasnjenje nekoliko inacica ove sheme, usp. Chittick, ,,The Five Divine
Presences: From al-Qfinawi to al-Qaysari“, Muslim World 72 (1982): 107-128.
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Znanja. Nevazno je koliko mocan Bog moze biti, On sebe ne mozZe uciniti
neukim o onome $ta On zna. Ovaj nacin misljenja, koji proZima Ibn al-‘Ara-
bijeve spise, ima dalekosezne posljedice za teolosko spekuliranje.

»Gdje mogu otkriti Boga?“ Jedan obican odgovor: Gdje god je On pri-
sutan. Ali kako je Bog prisutan u stvarima? Bog je, zacijelo, prisutan kroz
odlike Svoje Sustine, koja jeste On navlastito, sami Njegov Bitak. Allah,
Bog kako je opisan sveobuhvatnim imenom, raspolaze utjecajem na sve
Sto je u kozmosu. Sve Sto postoji, snagom ¢ina postojanja, ocituje nesto
od Bozije Prisutnosti, koja po definiciji obuhvaca sve Sto postoji. Ali svako
ime BoZije raspolaze svojom vlastitom prisutnosti, Sto znaci da Bog cini
Sebe prisutnim u Svojim stvorenjima pod raznovrsnim vidovima. U sva-
kom slucaju, Bog je taj koji Sebe otkriva, koji je prisutan u stvorenoj stva-
ri, ali Bog-Unizitelj (Al-Mudhill) nije isto Sto i Bog-Uzdizatelj (Al-Mu’izz).
Ti onoga koga hoces$ uzvisujes, a onoga koga hoces unizuje$ (Al’Imran, 26).
Bog-Ozivotvoritelj (Al-Muhyi) nije isto Sto i Bog-Usmrtitelj (Al-Mumit).
Bog obuhvaca sve stvari, ali su neke uzviSene, a neke su uniZene, neke su
zive, a neke su mrtve.

,»Gdje mogu otkriti Boga?“ Gdje god je On prisutan, jer sve stvari Nje-
gova su djela. Ali nijedno djelo nije istovjetno s Bogom, koji obuhvaca sve
stvari i sva djela, sve svjetove i sve prisutnosti. Iako se moZe posvuda pro-
naci, On se ipak nigdje ne zatice. On / ne-On.

Bitak i nepostojanje

Prvobitno ucenje islama je, od pocetka, bilo da je Bog jedan. Nije potra-
jalo dugo prije nego su se teolozi i filozofi poceli gloziti oko vje¢ne intelek-
tualne zadace da objasne kolika mnogostrukost bi mogla iskrsnuti iz zbilje
koja je jedna u svakom pogledu. Ibn al-‘Arabi vidi jedno objasnjenje u uce-
nju o BoZijim imenima, koje priskrbljuje osnovu za veéinu njegovih nau-
Cavanja. Medutim, temeljnije je ono pitanje o prirodi samog postojanja.
Prije kazivanja o Bogu i Njegovim atributima, mozemo tragati za Jednosti i
otkrivati korijen mnoStva u prirodi postojecih stvari.

Vracamo se natrag rije¢i wujiid, ‘nalazZenje’, ‘bivanje’ ili ‘postojanje’. Ibn
al-‘Arabi ovaj pojam koristi u Sirokoj raznovrsnosti nacina. Bez uplitanja, na
ovome mjestu, u filozofska nijansiranja, moZemo prepoznati dva temeljna
znacenja koja ¢e zahtijevati dva razlicita prijevoda za samo jedan pojam. S
jedne strane, ‘pronalazimo’ stvari gdje god pogledamo, u izvanjskom svi-
jetu i unutar uma. Sve te stvari ‘postoje’ na ovaj ili onaj nacin; za posto-
janje se moZe kazati da je njihov atribut. Kuca postoji i galaksija postoji u

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 55 23.3.2021. 10:19:02



56 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

spoljnjemu svijetu, zelenooko ¢udoviste postoji u halucinacijama ludaka,
na filmskom platnu ili na ispisanoj stranici. Nacini su razliciti, ali u svakom
pojedinom slucaju mozemo kazati da nesto posjeduje atribut bivanja on-
dje. Kada Ibn al-‘Arabi govori o ma kojoj posebnoj stvari ili ideji, o kojoj se
moZe raspravljati, on koristi pojam postojanja u op¢enitom smislu te rijeci,
kako bi ukazao na ¢injenicu da nesto jeste, da se nesto nalazi. U tom smislu
mi, takoder, moZemo kazati da Bog postoji, misleci da ‘Bog jeste’.

U drugom smislu Ibn al-‘Arabi koristi rije¢ wujiid kada govori o supstan-
ci, tvari ili prirodi samoga Boga. Rijecju, Sta je Bog? On je wujid. U tom
smislu ‘otkrivanje’ bi moglo prenositi bolje znacenje ovoga pojma sve dok
ne umislimo kako je Bog izgubio nesto samo da bi ga ponovo otkrio. Ono
Sto On sada nalazi, uvijek je nalazio i uvijek ¢e nalaziti. ProSlost, sadas-
njost i buduénost, u svakom slucaju, nemaju nikakvog znacenja u odnosu
na Boga kao takvog, jer oni su atributi koje na sebe primaju raznovrsne
opstojece stvari u odnosu prema nama, a ne u odnosu prema Njemu. Ali
‘otkrivanje’ mozda nije najbolji pojam kod prispijevanja ove rasprave u te-
olosku i filozofsku arenu, gdje Ibn al-‘Arabi Zeli da se ona vodi. Bolje nam
je odabrati pojam ‘Bitak’ koji su zapadni znanstvenici prirodno birali (uz
pojam ‘egzistencije’), kada su Zeljeli raspravljati o pojmu wujiid-a na engle-
skom jeziku. Medutim, potrebno je imati na umu ¢injenicu da se ‘bitak’ ni
na koji nac¢in ne odvaja od svijesti, od potpune svijesti o otkrivanju, opa-
Zanju i poznavanju ontoloske situacije. Posto ova Cinjenica tezi da bude
zaboravljena, kada se raspravlja o ovom pojmu, ja ¢u iskoristiti priliku da
joj se iznova vratim, nadajuci se Citateljevu razumijevanju.

U onom Sto slijedi, ‘Bitak’ u gornjem slucaju ce se odnositi na Boga ka-
kav On jeste po Sebi. Za Ibn al-‘Arabija Bitak niti u jednom smislu nije dvo-
smislen ili upitan, mada jeste nase razumijevanje Bitka i joS neSto drugo.
Bitak je ono Sto istinski jeste, dok sve drugo prebiva u magli i izmaglici.
Prema tome, kada kaZemo da neSto — bilo sta drugo doli Bog — ‘postoji’,
moramo se malo krzmati dok se tako izrazavamo. Tvrdnja je dvosmislena,
jer kao Sto jedna stvar prianja uz postojanje, ona jednako tako pociva u
zagrljaju onoga Sto je suprotno postojanju, to jeste u nepostojanju (‘adam).
Svaka postojeca stvar je u isti mah On (Bitak) i ne-On (nebitak, apsolutno
nista). Bog je jedini Bitak, bez krzmanja, bez dvojbe.

Bog je Cisti Bitak, savrSena Punina, Cista Svijest. Bilo koji dati entitet
u kozmosu je, u najboljem slucaju, zatamnjeni odraz neke od tih odlika.
Ibn al-‘Arabi obic¢no koristi pojam ‘egzistent’ (mawjtid) kako bi ukazao na
opstojece stvari, pojam koji, kroz svoju izvedivu gramaticku formu, su-
gerira izvedivu prirodu egzistencije koja je pripisana stvarima. Kao Sto ¢e
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biti jasno kada raspravimo ‘nepromjenjive entitete’ (al-a’yan al-thabita),
to pripisivanje egzistencije stvarima je, u svakom slucaju, vid izraZavanja
viSe negoli strogi opis stvarnog stanja stvari. Egzistencija je, zapravo, samo
odraZeni bljesak Bitka, a postoji samo jedan Bitak, sami Bog.

Bog je Svjetlost, kako to Kur’an posvjedocuje (Al-Niir, 35). Poput tolikih
drugih muslimanskih mislilaca, u najmanju ruku od vremena Al-Ghazali-
ja, Ibn al-‘Arabi poistovjecuje Svjetlost s Bitkom i upotrebljava simbolizam
vidljive svjetlosti kako bi objasnio odnos izmedu Bitka i nepostojanja. Bog
je Svjetlost, niSta drugo doli Svjetlost, dok su stvari tako brojne zrake odra-
Zene iz supstance Svjetlosti. Pod jednim vidom one su Svjetlost, jer nisSta
drugo ne moZe biti otkriveno; pod drugim vidom, one su tama, jer nisu
istovjetne samoj Svjetlosti. Ali tama nema nikakvu vlastitu pozitivnu zbi-
lju, jer njena definirajuca odlika je odsustvo Svjetlosti. Na isti nacin, de-
finirajuca odlika svake opstojece stvari je njeno odsustvo Bitka. Iako ona
pod jednim vidom odrazava Bitak, ona je pod drugim vidom nepostojanje.
On / ne-On.

Bitak ili Svjetlost jeste ono Sto se po samoj svojoj prirodi otkriva, mada
ne moze biti opazen — tj., obuhvacen, opsegnut i pojmljen po ‘necemu
drugom’. Prvo, zato Sto ne postoji niSta drugo doli Svjetlost koja omogucu-
je opaZanje. Postoji samo Svjetlost koja opaZa samu sebe. Drugo, ukoliko
prihvatimo da neke stvari ‘postoje’, ili da postoje zrake svjetlosti koje sijaju
u prostoru koji moZemo nazvati Prazninom, te stvari ili zrake mogu opa-
Zati samo sebe ili sebi slicno, a ne nesto beskrajno vece od njih samih, cega
su one samo zamuceni odbljesci. Sjena ne mozZe opaziti suncanu svjetlost,
a suncana svjetlost ne moze obuhvatiti Sunce. Samo Sunce poznaje Sunce.
»Nista ne poznaje Boga doli Bog sam Sebe.“

Kako mnostvo iskrsava iz Jednosti? Bitak je Jednost, dok nistavilo kao
takvo ne postoji ni pod kakvim vidom. Ali mi takoder znamo o Bitku da je
Svjetlost, stoga On isijava svjetlost i dariva Sebe. Otuda imamo tri ‘stvari’:
Svjetlost, svjetlosno isijavanje i tamu; ili Bitak, postojanje i nepostojanje.
Ova druga kategorija — svjetlosno isijavanje ili postojanje — nas je poseban
predmet zanimanja, jer definira nase ‘mjesto’ poradi svih prakti¢nih svrha.
Njena najocitija odlika je njeno dvosmisleno stanje, stajanje na pola puta
izmedu Bitka i nepostojanja, Svjetlostiitame, Njegaine-Njega. Ibn al-‘Ara-
bi ga, katkada, naziva postojanjem, a kojiput nepostojanjem, jer svaki po-
jedini atribut se primjenjuje na njega. ‘Nepostojanje’ se tako moze opaza-
ti pod dva vida: kao apsolutno nepostojanje (al-’adam al-mutlag), koje je
Cisto i jednostavno nistavilo, i relativho nepostojanje (al-’adam al-idafi),
koje jeste stanje stvari motrenih kao ne-On.
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Nase Kklasificiranje vrsta zbilje postupno je postalo sloZenim. Zapoce-
li smo sa Bitkom i postojanjem, potom smo motrili Bitak i nepostojanje,
zatim Bitak, postojanje i nepostojanje, a sada se vracamo na cCetvrtu sliku
temeljne strukture zbilje: Bitak, relativno nepostojanje, apsolutno nepo-
stojanje, koje mozemo nazvati ‘nistavilom’. Samo Bitak istinski jeste, dok
nisStavilo ne posjeduje bilo kakvu egzistenciju doli one ¢isto spekulativne
i mentalne vrste. Tako, ‘sve Sto je drugo doli Bog’ — kozmos — je relativ-
no nepostojanje. No bilo Sta Sto jeste relativnho nepostojanje takoder je i
relativni egzistent. ViSestrukost i mnostvo proistjecu iz same prirode po-
stojanja (takoder bismo mogli kazati iz same prirode nepostojanja, ali bi
rasprava tada poprimila drukcije usmjerenje; takva perspektiva ¢e pravo-
vremeno uslijediti). Svakome je jasno da ‘sjaj’ nije samo jednog intenzi-
teta. Neki sjaj je snazniji, neki je slabiji; neki je bliZi svjetlosti, neki dalji.
MoZemo takoder kazati da su neki egzistenti snazniji od drugih, ali ovdje
ta ¢injenica nije tako ocigledna. Da bi bila ocitija, najbolje je ne govoriti
o Bitku samome, vec radije o atributima Bitka, to jeste o onim odlikama
koje su oznacene boZanskim imenima i ispitati kako se one odraZavaju u
postojanju.

‘Otkrivanje’, npr., je istovjetno svijesti ili samosvijesti, ili ‘znanju’ kao
boZanskom atributu (i takoder kao ljudskom atributu u kontekstu sufijskih
tekstova). Trebalo bi biti ocito da su neki ljudi svjesniji od drugih, neki su
uceniji od drugih. To je Ibn al-‘Arabijevo ucenje o tafadulu, ‘redanju po
stupnjevima izuzetnost?’, ili ‘preferiranju jednih nad drugima’, ili ‘nadila-
Zenju jednih od strane drugih’. Ovaj pojam je izveden iz kur’anskog stavka
kao sto je ovaj: Allah daje jednima vise nego drugima (Al-Nahl, 71). Znanje je
medu najvelicanstvenijim darovima koje je On priskrbio za Svoja stvorenja,
ali On to nije darovao svima u podjednakoj mjeri. Kur’an veli: Mi (Bog) uzvi-
sujemo onoga koga Mi hocemo, a nad svakim znalcem ima jos znaniji (Yisuf,
76).49 1 pita: Zar su isti oni koji znaju i oni koji ne znaju (Al-Zumar, 9)?.

Egzistencija ili kozmos je prostrana panorama redanja po stupnjevima
shodno svakoj pojmljivoj odlici i atributu. Nijedna od dvije stvari nije po-
sve ista. Dvije stvari se moraju razlikovati makar u jednom atributu, ili bi,
inace, bile iste. Atributi ovise o Bitku, mada poprimaju posebno bojadisa-
nje iz nisStavila. Bez onog prvog postojanja, jedna stvar ne moze biti velika
ili mala, razborita ili nerazborita, Ziva ili mrtva. Bez svjetlosti ne bi moglo
biti crvenog, zelenog ili plavog. Gdje god da pogledamo, primjecujemo

49 Upotreba prvog lica mnozine, da ukaze na Boga, uobicajena je u Kur’anu, kao i upotreba
prvog lica jednine. Ibn al-‘Arabi veli da se zamjenica jednine odnosi na samu BoZiju Bit,
tj., na ime Allah, dok zamjenica ‘Mi’ ukazuje na vise od jednog imena Bozijeg (IV 319.3).
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hijerarhije atributa. Ako neko zna, neko drugi zna jos viSe, a neko manje.
Nijedan od dva egzistenta ne zna bas istu stvar ili isti sadrzZaj. Kada bismo
sudjelovali u BoZijem beskrajnom znanju, bili bismo kadri luciti, za svagda,
hijerarhiju spoznavajucih stvari, unutar stvaranja, od onih manje poznatih
do onih poznatijih. Svaka pojedinac¢na stvar na bilo kojem mjestu na kruz-
nici njenog postojanja podudarat ¢e se sa posebnom niSom unutar doticne
hijerarhije. Isto se moze kazati o svakom atributu koji prianja uz Bitak, kao
i o onom globalnom jedinstvu ocitovanja atributa Bitka poznatih u smislu
‘egzistencije’. Postoji gradacija u snazi egzistencije — ili svjetlosti — koja je
primjetljiva u svim stvarima. Nijedna od dvije stvari nisu potpuno iste u
stupnju ili na¢inu svoje egzistencije.

Boziji Atributi

‘Allah’, sveobuhvatno ime, odjednom ukazuje na sve atribute Bitka. Ono
takoder aludira na odnos Bitka sa cijelom hijerarhijom egzistencije, koja
odrazava Njegove atribute u raznovrsnosti intenziteta, sa hijerarhijom koja
se zove, U jeziku teologa, ‘djelima BoZijim’. Ostala imena BoZija ukazuju na
relativno specifi¢ne atribute Bitka kao $to je Zivot, Znanje, Htijenje, Mo¢,
Govor, DareZljivost i Pravednost. Prema Poslanikovu pravorijeku, posto-
ji devedeset i devet ovih ‘najljepsih’ BoZijih imena, iako su ostala imena
izrazena ili ukljucena u Kur’anu i raznim poslanic¢kim pravorijecima. Sva-
ko ime o¢ituje jedan atribut BoZiji, atribut Cistoga Bitka. U¢inak (athar) ili
odlika ili svojstvo (hukm) svakog pojedinog imena moZe se pratiti unutar
egzistencije, ukoliko nam je darovan unutarnji vid i mudrost da to ¢inimo.
To je, zapravo, zadaca koju Ibn al-‘Arabi poduzima u Futuhatu, mada je on
u potpunosti svjestan da bi svaka knjiga u univerzumu bila nedostatna da
zabiljezi sve odlike Bozijih imena, sve ‘rijeci’ BoZije. Kao Sto to Kur’an svje-
doci: Da su sva stabla na Zemlji pisaljke, a da se u more, kad presahne, ulije
jos sedam mora, ne bi se ispisale Allahove rijeci (Lugman, 27).

Kao Sto je ranije istaknuto, ime Allah ukazuje na Boziju Sustinu, atri-
bute i djela. Sustina je Bog po Sebi, bez ukazivanja na bilo Sta drugo. Kao
takav, Bog je nepoznat svakome osim samome Sebi. On je, kako Ibn al-‘Ara-
bi stalno navodi, Neovisan o svjetovima (Al’Imran, 97), a to ukljucuje znanje
kojim raspolaZu svjetovi. Bog kao Sustina je suprotstavljen Bogu u mjeri u
kojoj On stoji u suodnosima sa kozmosom, suodnosima koji su odredeni
raznovrsnim imenima Bozijim, kao Sto je Stvoritelj iz niSta, Tvorac, Obliko-
vatelj, Darezljivi, Pravedni, Uzdizatelj, Unizitelj, Darovatelj Zivota, Osvet-
nik, Milostivi i Strpljivi.
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U mjeri u kojoj je BoZija Sustina neovisna o svjetovima, kozmos nije On,
ali u mjeri u kojoj Bog slobodno zadrzava odnose sa svjetovima, kroz atri-
bute kao Sto je stvoriteljna mo¢ i darezljivost, utoliko kozmos ocituje Nje-
ga. Propitujemo li bilo Sta u univerzumu, shvatit ¢emo da je Bog neovisan
o tome i beskrajno uzdignut ponad toga. On je, da upotrijebimo teoloski
pojam Kkoji igra glavnu ulogu u Ibn al-‘Arabijevu vokabularu, ‘neuspore-
divi’ (tanzih) sa bilo kojom pojedinom stvari i sa svim stvarima. Ali svaka
stvar, istodobno, ocituje jedan ili viSe Bozijih atributa i u tom pogledu za
tu stvar se mora kazati da je na neki nacin ‘slicna’ (tashbih) Bogu. Najmanje
Sto mozemo kazati je da i ta stvar i Bog postoje, makar nacini egzistenci-
je mogu biti dobrano neusporedivi. Mnogi znanstvenici su koristili pojam
‘transcendencije’ i “imanencije’ (ili antropomorfizma) kod ukazivanja na
ova dva vida konceptualiziranja BoZijeg odnosa sa kozmosom, ali ja ¢u se
suzdrzati od upotrebe ovih rije¢i u nastojanju da izbjegnem predrasude i
zatamnjenje nijansi arapske terminologije.

Kada Ibn al-‘Arabi govori o Sustini kao takvoj, on ima u vidu Boziju ne-
usporedivost. U tom pogledu postoji malo toga Sto se moZe kazati o Bogu,
izuzev poricati (salb) kod Njega atribute stvorenih stvari. Pa ipak, Sustina
je Bog kakav On jeste po Sebi, a Bog mora postojati po Sebi prije negoli
Se otkrije drugima. Logicki i ontoloski gledano, neusporedivost prethodi
slicnosti. Ona je krajnja tacka ukazivanja na sve ono Sto govorimo o Bogu.
Mnogo toga se, zacijelo, moZe kazati o Njemu — to je, nakon svega, sve ono
¢ime se religija i objava bave — ali jednom kazano mora biti i poreknuto.
Nasa naucavanja, dogme, teologije i filozofije postoje poput drugih stvari
koje su, tako da kazem, On / ne-On. Razlikuju¢i modalitete i odnose, i lu-
Cedi istinito od laZnog, istinitije od manje istinitog, to je sustina mudrosti.

Kada Ibn al-‘Arabi govori o BozZijim atributima i djelima, on ima u vidu
bozansku sli¢nost. Utom pogledu mnoge stvari se mogu prire¢i Bogu, mada
je najbolje sacuvati lijepo ponasanje (adab), pripisuju¢i Mu samo ono Sto
je on pripisao sam Sebi u objavi. Ono Sto je On pripisao Sebi, ovaploceno je
Njegovim imenima i atributima o kojima rasprava razgranicuje Ibn al-‘Ara-
bijev temeljni pristup izlaganju prirode stvari. Atributi su odraZeni u dje-
lima, tj. u svim stvarima koje se zatjecu u kozmosu. Bozija ‘mo¢’ je odra-
Zena pasivno u svemu $to je On nacinio i aktivno u suncima, vulkanima,
oceanima, pcelama, ljudima i drugim stvorenjima. Njegov atribut slusanja
se nalazi u svim zivim bi¢ima i, mozda, u svim biljkama. Njegov govor je,
zacijelo, odrazen u kricima, glasanju i cvrkutanju zZivotinja, ali samo na isti
onaj nacin na koji bi se za uZareni ugarak moglo kazati da ocituje suncevu
svjetlost. Samo u ljudskoj osobi, kruni tog stvaranja s kojom smo upoznati,
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govor moze dosegnuti stanje u kojem on izrazava inteligenciju i istinu, au
molitvi postaje diskursom izmedu ¢ovjeka i Boga. Dozivajte Me, veli Bog u
Kur’anu — ¢ovjeku, ne majmunima ili papagajima — i Ja ¢u vam se odazvati
(AlI-Mu’min, 60)!

Za Ibn al-‘Arabija su BoZija imena prva mjesta pokazivanja s obzirom
na ono iz ¢ega mozemo steci spoznaju o kozmosu. U Futithatu on nepre-
stance razmatra rijeci i tehnicke pojmove koje su koristili teolozi i filozofi,
a i sufije prije njega. On, npr., ima poglavlja posvecena brojnim duhovnim
stanjima (ahwal) i duhovnim postajama (magamadat) koji su detaljno razma-
trani u sufijskim djelima. Oni predstavljaju psiholoske, moralne i duhovne
atribute i perspektive koje oznacuju stupnjeve duhovnog narastanja, koje
duhovni putnici na stazi prema Bogu moraju iskusati, usvojiti i u mnogim
slucajevima prevazici. Primjeri ukljucuju atribute koji su udvojenii obi¢no
se moraju ozbiljiti skupa, kao sto su nada i strah, Sirenje i skupljanje, opije-
nost i trijeznost, utrnuce i opstajanje; i neki drugi atributi, koji se smatraju
kao nesto Sto oznacava jednu vrstu uzlazne hijerarhije, kao sto je otrije-
Znjenje, pokajanje, samopreispitivanje, usredotocenje, isposnicko disci-
pliniranje, suzdrzavanje, samoodricanje, ¢eznja, prociScenje, iskrenost,
povjerenje, zadovoljstvo, zahvalnost, podloznost, duhovna radost, sta-
menost, lijepo ponasanje, prisje¢anje, dobrocinstvo, mudrost, nadahnuce,
ljubav, ljubomora, zanos, duhovno kusanje, udubljivanje, duhovno ozbi-
ljenje i sjedinjenje.>® Ibn al-‘Arabi posvecuje oko 200 poglavlja Futiihata
takvoj terminologiji. Naglasak koji se ovdje istiCe jeste da je njegov karak-
teristi¢ni nacin pristupa taj Sto on ukratko raspravlja o onome Sto su raniji
ucitelji kazali o ovim odlikama, a potom izlaZe ono Sto on naziva ‘bozan-
skim korijenom’ (al-asl al-ilahi) ili ‘bozanskom potporom’ (al-mustanad
al-ilahi) odlici o kojoj je rije¢. Sta je to kod Boga — Allaha, te sveobuhvatne
Zbilje — Sto omogucuje takvoj jednoj odlici da se ocituje u egzistenciji na
prvome mjestu, a da je potom poprimi ljudsko bi¢e? U malom broju sluca-
jeva je odgovor neposredno jasan. ‘Ljubav’ je pripisana Bogu na mnogim
mjestima u Kur’anu, tako da ljubav, koju duhovni putnik mora zadobiti,
mora biti odraz one boZanske ljubavi. Ali u brojnim slucajevima boZanski
korijen moze biti istaknut samo profinjenom analizom kur’anskih stavaka
i hadisa. Te analize stalno kruze oko imena i atributa koji se u otkrivenim
tekstovima pripisuju Bogu.

50 Najpoznatiji primjer rasprave o duhovnim stanjimaipostajama, u smislu uzlaznih razina,
je Ansarijevo djelo Manazil al-sa’irin, uredio i preveo S. De Laugier de Beaurecueil, Les
Etapes des itinérants vers Dieu (Cairo: Imprimierie de I'Institut Francais d’Arhéologie
Orientale, 1962).
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Iz naprijed kazanog, i iz joS mnogo pokazatelja koji Ce se prirodno pre-
dociti kroz ovu knjigu, mora se zakljuciti da su BoZija imena jedinstven
i najznacajniji pojam koji se pronalazi u Ibn al-‘Arabijevim djelima. Sve,
bozansko ili kozmicko, vraca se natrag njima. Ni BoZija Sustina niti najne-
znatnije stvaranje u kozmosu ne moZe se pojmiti bez ukazivanja na njih.
Istina je da je SuStina nepoznata po Sebi, ali je to strogo ona Sustina koja
se imenuje snagom tih imena.>' Ne postoje dva realiteta, Sustina i ime, vec
samo jedan realitet — Sustina — koji se oslovljava posebnim imenom u da-
tom kontekstu i sa posebnog gledista motreno. Jedna osoba moZze biti otac,
sin, brat, muz itd., a da nije rije¢ o vise ljudi. Poznavajuc¢i tu osobu kao
‘oca’, mi je poznajemo, ali to ne znaci da je poznajemo i kao brata. Isto
tako, poznavajudi bilo koje ime BozZije, mi poznajemo Boga, ali ne nuzno
i u odnosu prema nekom drugom imenu, niti u odnosu na samo Njegovo
Sopstvo ili Sustinu.

Na isti nacin, BoZija stvorenja se moraju poznavati u smislu BoZijih
imena, pa ma iz kojeg imena pritjecalo istinito znanje. Svaki atribut kojim
raspolaZe jedno stvorenje moZe se vratiti natrag svom ontoloskom korije-
nu, samome Bogu. Postojanje jednog stvorenja izvodi se iz BozZijeg Bitka,
njegova moc iz BoZije moci, njegova svijest iz BoZijeg znanja i tako redom.

Ocigledno postoji joS mnogo vise atributa u stvaranju od onih koji su
razvrstani snagom devedeset i devet Lijepih BoZijih Imena. Prema tome,
svrha objasnjavanja bozanskog korijena jedne stvari kroz jezik nije uop-
Ce lagana.’? Kao Sto je receno, Futiuthat ¢e ispunjavati 100 stranica umjesto
17.000 stranica. Medutim, moZzda je dostatno za postojece svrhe uociti da
se Sustina ocituje u bozanskim imenima, a imena su, zauzvrat, otkrivena
kroz bozanska djela.

Bozija djela

Pojam ‘djela’ ima brojne sinonime koje ¢e Ibn al’Arabi podjednako upo-
trebljavati, iako svaki pojedini sinonim raspolaze vlastitim konotacijama i
nijansama, koje mogu biti jasne kada se do pojedinosti objasne i primijene

51 Pojam al-musamma kod Ibn al-‘Arabija se, obi¢no, koristi kao sinonim za SuStinu.
Osnovno nacelo za to je bjelodano jasno ¢im se prisjetimo da je izvorno znacenje pojma
dhat (‘Sustina’) na arapskom ‘posjednik necega’, tj., posjednik atributa. Posto su atributi
iimena u ovom kontekstu sinonimi, Sustina prakticki ima isto literarno znacenje kao i
ono ‘Imenovano’: ona je ono $to se oznac¢ava imenima ili atributima.

52 Kazem ‘objasnjavanje kroz jezik’, jer Ibn al-‘Arabi luci bozanski korijen kroz duhovno
kusanje i otkrovenje. Ako Bog dariva duhovno kusSanje, ono se spoznaje neposredno i
bez odlaganja; ali objasnjenje ‘duhovnog kusanja’ je nesto posve drukdije.
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u kontekstu. Djela se nalaze na sredini izmedu obzorja spoznatog i egzi-
stencije, tako da njihovo stanje ostaje uvijek dvosmisleno. Ostaje uvijek
pitanje do koje mjere ona odraZavaju svjetlost Bitka. Rijec¢ djela i sama
podrazumijeva njihovo postojanje, jer djela prianjaju uz Boziju Prisut-
nost, a Bog je po definiciji Cisti Bitak. Sinonimni pojam ‘stvorenja’ (khalg,
makhliiqgat) takoder zahtijeva da djela budu rezultat djelovanja bozanskog
imena ‘Stvoritelj’ (khaliqg), ¢ija zadaca je da izvede stvari iz nepostojanja u
postojanje. Ovaj pojam, takoder, stavlja naglasak na svjetlost Bitka odraze-
nu unutar stvari u kozmosu. Jedan drugi uobic¢ajeni pojam, primijenjen na
bilo Sta u kozmosu, je ‘oblik’ (siira). Kao Sto Ibn al-‘Arabi veli, ,,U kozmosu
postoje samo oblici® (IT 682.20). Ali pojam ‘oblik’ prirodno doziva u pamet
drugu zbilju koju taj oblik ocituje. X je oblik Y. Ova druga zbilja se Cesto
naziva ‘znacenjem’ (ma’na) oblika.

Pojam ‘egzistenti’ (mawjiidat) u prvi mah jasno posvjedocuje zbilju
stvorenih stvari, ali opreznija analiza to ¢ini dvojbenim, jer sama egzi-
stencija stoji unutar jednog medustanja. Pa ipak, ‘egzistentima’ mozemo
suprotstaviti ‘neegzistente’ (ma’dumat), u kojem slucaju se mora povuci
jasno razlikovanje. Ovdje je rije¢ o tome da postoje stupnjevi sudjelovanja
u svjetlosti Bitka.

One stvari koje su ‘opstojece’ mogu se ‘otkriti’ u spoljasnjem svijetu
kroz nasa osjetila. Ali one stvari koje su ‘nepostojece’, ne mogu se otkriti.
Medutim, one nisu ¢isto nepostojanje, jer ‘nepostojanje’ je dvosmislena
kategorija, ne preve¢ druk¢ija od postojanja. Nepostojanje stvari je bjelo-
dano relativna (idafi) stvar. Naprimjer, neko moze tvrditi da su galaksije
nepostojece, i u suodnosu sa njegovim razumijevanjem to bi moglo biti
tac¢no. Na jednoj drugoj razini, vasi umisljaji su za mene nepostojeci, a op-
stojeci za vas. Na kozmickoj razini, bilo koje stvorenje koje se moze nalaziti
u spoljasnjem svijetu opstojece je sve dok nastavlja biti ondje. Ali, kada se
ono ponisti, ili umre, ili propadne, ono prestaje postojati u svom izvornom
obliku, tako da je ono nepostojece.

Ma koje stvorenje, koje Bog jos nije uveo u egzistenciju, takoder je ne-
postojece, mada ono, zacijelo, postoji pod odredenim vidom, jer je ono
predmet BoZijega znanja. Ono se ‘zatjece’ s Bogom. On zna da e ga uvesti
u kozmos u odredenom vremenu i prostoru, tako da ono postoji s Njim, ali
je nepostojece u kozmosu.

Ibn al-‘Arabi koristi pojam ‘predmeti [BoZijeg] znanja’ (ma’liumat) koji je
sinoniman sa pojmom ‘nepostojecih stvari’. Oba pojma oznacavaju stvari
ili stvorenja kakvim se zatjecu s Bogom ‘prije’ ili ‘nakon’ sto su postojali
u kozmosu. Prema tome, potrebno je imati na umu da ove stvari nikada
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‘ne napustaju’ Bozije znanje, tako da svaki egzistent u kozmosu u ovom
trenutku je i ‘nepostoje¢i predmet znanja’. Eto, njegovo stanje je opet
dvosmisleno.

Jedan od uobicajenijih i, vjerovatno, najpoznatijih pojmova kojeg Ibn
al-‘Arabi upotrebljava za nepostojeCe predmete BoZijeg znanja jeste ‘ne-
promjenjivi entitet’ (‘ayn thabita). Entitet je ovdje sinoniman sa pojmom
‘stvar’ (shay’), a ‘stvar’, kako bi trebalo biti razvidno iz nacina na koji sam
ja sve vrijeme koristio ovaj pojam, je jedna od najneodredenijih neodrede-
nosti’ (min ankar al-nakirat), jer se moze primijeniti na bilo Sta, postojece
ili nepostojece (iako nije prirodno da se primijeni na Boga kao Bitak). ‘Po-
stojece stvari’ su stvorenja u kozmosu (iako nikada ne prestaju biti nepo-
stojeci predmeti BoZijega znanja). ‘Nepostojece stvari’ su predmeti znanja,
ali se takoder nazivaju i ‘nepromjenjivim entitetima’. Ove stvari ili entiteti
su nepromjenjivi, jer se nikada ne mijenjaju, bas kao Sto se ni BoZije znanje
nikada ne mijenja. On ih zna odvijeka. Ovdje mi takoder ulazimo na veoma
sklizak teren slobodne volje i predodredenja, jedne od Ibn al-‘Arabijevih
najomiljenijih tema.

Kada razmatra wujiid, sredisnji predmet zanimanja muslimanskih peri-
patetika kakav je Ibn Sina, Ibn al-‘Arabi ¢esto posuduje peripateticki pojam
wajib al-wujiid, NuZni Bitak, koji po samoj svojoj prirodi jeste i ne moZe ne
biti; to je ono na Sta smo mi ukazivali kao na ‘Bitak’. U ovom kontekstu en-
titeti se nazivaju ‘mogucim stvarima’ (mumbkinat), jer oni mogu ili ne mo-
raju postojati u kozmosu. S obzirom na njihovu vlastitu kontingentnost,
koja je njihova odredujuca odlika, njihov odnos prema postojanju i nepo-
stojanju je isti. ‘Nepromjenjivi entitet’ je nepostojeca moguca stvar. Ako
Bog ‘dadne prevagu’ (tarjih) strani postojanja nad nepostojanjem, tada on
postaje postoje¢im entitetom, postojecom mogucom stvari. Nalik ‘entite-
tu’ i ‘stvari’, a drukciji od ‘egzistenta’, ontoloski status moguce stvari mora
biti pobliZe opisan.

Ovih nekoliko rijeci, koje se upotrebljavaju u raznim kontekstima kao
sinonimi za pojam ‘djela’, sve odreda dijele stanovitu dvosmislenost u
smislu njihove sli¢nosti. Da ponovimo: to je tako zato Sto se one Kkoriste
da opisSu obzorje postojecih stvari koje je po svojoj prirodi dvosmisleno.
Samo Bitak — Nuzni Bitak — je apsolutno neupitan i nedvosmislen. No, po-
Sto je On sasvim slobodan od svakog ogranicenja koje se moZe primijeniti
na bilo sta drugo, mi Ga moZemo spoznavati samo tako Sto Mu odricemo
sve dvosmislenosti ‘onoga Sto je drugo doli Bitak’. Stvari, nepromjenjivi
entiteti, postojeci entiteti, djela, stvorenja, postojece stvari, nepostojece
stvari, kontigentne stvari i bilo Sta drugo Sto moZemo imenovati po sebi su
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‘ne-On’. To je ono S$to bi se moglo nazvati BoZijom radikalnom transcen-
dencijom, njegovom potpunom i apsolutnom neusporedivosti. Sa ovog
stajaliSta motrena, spoznaja Boga moze doc¢i samo kroz odricanje. Ovo je,
uglavnom, klasi¢no stajaliSte islamske teologije, ali, ma kako sustinsko i
istinito, ono se mora nadopuniti — prema Ibn al-‘Arabijevu misljenju — pri-
znanjem da djela posjeduju stanoviti izvodivi aktualitet i egzistenciju, po-
gotovo Sto smo smjesteni u njihovom srediStu i ne moZemo ih zanemariti.
Sve drugo doli Bog je ne-On, Sto znaci da sve drugo doli Bog nije Zbilja, nije
Bitak, nije Bivanje, nije Znanje, nije Moc itd. Pa ipak, mi ‘otkrivamo’ uc¢inke
ovih atributa u postoje¢im stvarima, i to nam stavlja do znanja da je On
prisutan. ,,Mi smo [Covjeku] bliZi od vratne Zile kucavice (Qaf, 16). Kuda god
se okrenete — tamo je Allahovo Lice (Al-Bagara, 115).

Makrokozmos

Postojece stvari nisu nesvrhovito rastrkane, unatoc njihovu dvosmisle-
nom statusu. Bog je Mudri, a mudrost (hikma) prepoznaje prikladno mje-
sto stvari i smjesta ih ondje gdje one pripadaju. Bog je takoder ‘Uzdizatelj
na stepene’ (rafi’ al-darajat), tako da On reda sve stvari u skladu sa zahtje-
vima njihovih vlastitih atributa i odlika. To je izvoriSte ‘uzdizanja na razne
stepene’ (tafadul), koje je ve¢ spominjano. Ova imena priskrbljuju vazne
teoloske osnove za raznovrsna kozmoloska naucavanja koja se pronala-
ze u djelima muslimanskih autora. Poput mnogih drugih muslimanskih
kozmologa, Ibn al-‘Arabi svoju shemu uveliko zasniva na cinjenicama iz
Kur’ana i hadisa. U ovom radu ja samo mogu ponuditi kratki prikaz koz-
mosa kako ga on crta.

Kur’an i hadis su krcati pojmovima, od kojih su mnogi predstavljeni kao
nadopunjavajuci parovi, i koji sugeriraju dimenzije kozmosa: svjetlost i
tama, nebesa i Zemlja, ovaj i bududi svijet, pocetak i povratak, duh i tijelo,
Zivot i smrt, Sunce i Mjesec, dan i no¢. Svi ovi kur’anski parovi pronalaze
odgovarajuce mjesto u Ibn al-‘Arabijevoj kozmologiji. Njima bi se morao
pridodati zbir pojmova kao Sto su zvijezde, planete i mjeseCeve postaje;
zemlja, zrak, voda i vatra; zivotinje, biljke i neorganski predmeti; i tako re-
dom diljem prirodnog univerzuma. Dobrano je znano da malo, ako uopce,
ijedan sveti tekst poklanja toliko pozornosti prirodnim pojavama kao Sto
to ¢ini Kur’an, pojavama koje Kur’an naziva ‘znakovima’ (ayat) Bozijim.
Dodavsi tim tekstovima domorodno znanje arapskog, grckog i perzijskog
naslijeda, koje su muslimani veoma rano preuzeli, po¢ne se zadobivati ide-
ja o raskos$nim izvoriStima islamske kozmologije.
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Da bi se stekao pregled Ibn al-‘Arabijeva sustava, bilo bi najbolje navesti
implikacije jednog od najtemeljnijih i najsugestivnijih parova, par ‘svje-
tlost’ (nur) i ‘tama’ (zulma). Ve¢ smo vidjeli da je Bog Svjetlost nebesa i
Zemlje, i da je Svjetlost sinonim za Bitak. ‘Tama’ koja stoji nasuprot toj ne-
stvorenoj Svjetlosi BoZijoj je ‘niStavilo’, apsolutno nepostojanje. Ali postoji
takoder i stvoreno svjetlo koje prianja uz kozmos. Niir, poput wujtida, pri-
mjenjuje se i na Boga i na stvorenja. Primjerice: andeli (mala’ika), prema
Poslanikovom a. s. misljenju, stvoreni su od svijetla, Sto Ce reci da je sama
njihova supstanca izatkana od svjetla. Nije to Svjetlost koja jeste Bog, jer
Bog je po sebi beskrajno neusporediv, ¢ak i sa najuzvisenijim andelima, od
kojih su svi oni Njegova stvorenja. Prema tome, svjetlo od kojeg su stvoreni
i oblikovani andeli je neposredni odsjaj Svjetlosti ili Bitka. Potom, postoje
neka druga stvorenja koja su tamna u suodnosu s andelima, jer su stvorena
od ilovace. Takve pojave ne mogu biti Cista i potpuna tama, jer postoje. Nji-
hovo svjetlo ili postojanje je zatamnjeno njihovom udaljenosti od Apsolut-
ne Svjetlosti, koja je izvoriSte kozmickog svijetla, ali je ono stvarno svjetlo.
Ova stvorenja, stvorena od relativne tame — tj., krajnje zamucenog svjetla
— nastanjuju Zemlju koja je po sebi ‘ilovaca’ (zemlja i voda), mada i ona
svjetlosnija pocela, zrak i vatra takoder igraju vazne uloge (Cetiri elementa
poznata kao ‘stubovi’ [arkan] zemaljskog postojanja).

Najovlasnije usredotocenje na odnos izmedu svjetla i tame pokazuje da
su oni relativne stvari. U tamnom prostoru svijeca je blistavo svjetlo, ali
u pustinji u podne ona je prakticki nepostojanje. Svici ispunjavaju junske
noci sjajem, ali nijedan od njih se ne vidi obdan. Mjesec je zadivljujuca
svjetiljka, ali on ubrzo iS¢ezne iz vida kada se pojavi Sunce. Pretezan dio
terminologije, koju Ibn al-‘Arabi koristi kod ukazivanja na postojece stvari,
raspolazu istom ovom relativnosti, i zacijelo se moze kazati da svaki atri-
but koji se primjenjuje na svaku postojecu stvar u univerzumu mora se
razumijevati u relativnim pojmovima. Ova vrsta relativnosti prikladuje ka-
tegoriji ‘stupnjevitog poretka’ ili tafadula. Ako je jedan andeo stvoren od
svjetla, on je ipak tama u suodnosu s Bogom. Ako je jedan kamen taman,
on je ipak svjetlo u suodnosu sa niStavilom. Ako je neko inteligentan, moze
se uvijek naci neko ko je inteligentniji. Jedino apsolutne su bozanske su-
Stine, s jedne, i ‘niStavilo’, s druge strane. Ovo su dva pola izmedu kojih
nastaje kozmos.

Svi temeljni pojmovi koje Ibn al-‘Arabi koristi da opise strukturu koz-
mosa moraju se motriti u relativnom svjetlu. Kada kazemo da postoje
‘dvije’ temeljne vrste egzistenata, oni nacinjeni od svjetla i oni nacinjeni
od ilovace, to znaci da su Cisto stvoreno svjetlo i Cisto stvorena ilovaca,
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relativno govoreci, dva kozmicka pola. Izmedu njih su sve opstojece stvari
u kozmosu poredane prema bilo kojem atributu koji se Zeli uzeti u razma-
tranje. Kada Ibn al-‘Arabi govori o ‘hijerarhiji kozmosa’ (tartib al-’alam),
kako on umnogome postupa u brojnim odlomcima Futiuhdta, on ima u
vidu raznovrsne stupnjeve egzistencije ili postojanja, ‘ontoloske razine’
(maratib al-wujid) univerzuma, ili, drugim rijecima, razlicite stupnjeve na
kojima stvorenja sudjeluju u Bozijoj Prisutnosti. Ali, kada on ima u vidu
raznovrsne pozitivne boZanske atribute, kao Sto je znanje, moc ili dareZlji-
vost, tada on koristi pojam tafadul ili redanje po stepenima, kako bi opisao
da svako stvorenje odrazava ili sudjeluje u tim atributima u razli¢itoj mjeri.
Neki od najvaznijih pojmovnih parova koji se koriste da odrede odnos
postojecih stvari prema polovima kozmosa su svjetlosno (ntirani) i tamno
(zulmani), profinjeno (latif) i tmasto (kathif), duhovno (rithani) i tjelesno
(jismani), nevidljivo (ghayb) i vidljivo (shahada), visoko (‘ulwi) i nisko (su-
f1i). Svaki pojam oznacava jednu relativnu situaciju. Ono Sto je profinje-
no u suodnosu sa jednom stvari, tmasto je u suodnosu sa nekom drugom
stvari. Kada se kaZe da su andeli svjetlosni, profinjeni, duhovni, nevidljivi
iuzviSeni, taj suodnos je motren u usporedbi sa onim stvarima koje su ta-
mne, tmaste, protezne, vidljive i prizemne. Ne zaboravlja se da su andeli,
zapravo, tamni i tmasti u suodnosu sa beskona¢nom Svjetlosti BoZijom.
Motren u kontekstu relativne suprotnosti i suceljenosti, svaki atribut se
smatra nepodudarnim sa svojom suprotnosti. To znaci da andeli nemaju
nikakav izravni suodnos sa stvarima proteznog svijeta. Svjetlo ne poima
tamu, niti tama razumije svjetlo. Andeli su puka povezujuca svjesnost,
dok su protezne stvari, kao takve, zbubana masa nesvjesnih dijelova i su-
kobljavajuéih cestica. Svaki dio, koji se moZe motriti kao relativno neovi-
sna protezna stvar, usao je u postojanje kroz vremenitu povezanost Cetiri
elementa u posebnom omjeru koji joj daje njene pocelne odlike (primjeri-
ce, uzlazno ili ognjeno pocelo moZe dominirati nad silaznim ili zemljanim
pocelom). Ali motrene kao jedna nepretrgnuta hijerarhija, postojece stvari
su stavljene u poredak izmedu najsnaznije stvorene svjetlosti i najsnaz-
nije tame (= najslabije svjetlosti), i to nam govoris? kako ondje mora biti
bezbroj stupnjeva medustvorenja rasporedenih izmedu ‘Cistoga’ svjetla i

53 Ponavljajué¢i ono $to je ranije kazano, niStavilo nema nikakvo postojanje, osim u
mjeri u kojoj ga zamisljamo u svome umu kao suprotnost Bitku, ili kao ‘usmjerenje’
u pravcu iz kojeg se izlijeva egzistencija. Ibn al-‘Arabi ga naziva Prazninom (al-khala’)
— koja je ‘mjesto’ na kojem se oblikuje kozmos — ‘zamiSljenom proteznosti’ (imtidad
mutawahham), jer ona nema nikakve druge egzistencije doli umisljaja kojeg koristimo
kako bismo objasnili stanje postojecih stvari. O Praznini usp. Cosmology.
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‘Ciste’ tame. U ovom kontekstu valja se prisjetiti da ‘Cisto’ znaci najsnaznije
u postojanju; to ne znaci apsolutno postojanje, jer Apsolutna Svjetlost je
Bog, dok apsolutna tama je Cisto niStavilo. Ovi medustupnjevi su poznati
kao barzakhi (doslovce ‘pregrade’).

Barzakh je nesto Sto se nalazi izmedu i razdvaja dvije druge stvari, ali
preplicudi u sebi atribute obiju. Svaka postojeca stvar, strogo govoredi, je-
ste barzakh, jer sve raspolaze svojom vlastitom niSom izmedu dviju drugih
stvari unutar ontoloske hijerarhije poznate kao kozmos. ,,Ne postoji nista
drugo u postojanju doli barzakhi, jer barzakh je smjestanje jedne stvari iz-
medu dvije druge..., i postojanje nema rubove (taraf)“ (III 156.27). Samo
postojanje je barzakh izmedu Bitka i niStavila. U hijerarhiji svjetova koji
tvore kozmos pojam barzakh ukazuje na jedan medusvijet koji se nalazi
izmedu svjetlosnog ili duhovnog svijeta i tame ili proteznog svijeta. Ovaj
pojam je relativan, poput nekih drugih kozmoloskih pojmova, ali nam po-
maze da smjestimo postojece stvari u kozmosu sa nesto viSe preciznosti.
Umjesto da kazemo kako su stvari ili duhovne ili su protezne, mi sada ka-
Zemo da one takoder mogu biti barzakhi, tj., ni duhovne niti proteZne, vec
nesto izmedu toga dvoga.

Pojam barzakh se Cesto koristi da ukaze na cijelo jedno medukraljev-
stvo smjesteno izmedu duhovnog i proteznog. U tom smislu ovaj pojam je
sinoniman sa Svijetom Imaginacije (khayal) ili Simbola / Paslika (mithal).
Iz ove perspektive gledano, u osnovi postoje tri vrste postojecih stvari: du-
hovne, imaginalne ili barzakhske i proteZzne. Imaginalni svijet je zbiljskiji
od proteZnog svijeta, jer je smjesten bliZe Svijetu Svjetlosti, mada je manje
zbiljski od duhovnog ili svjetlosnog kraljevstva andela. ‘Imaginarne’ stvari
posjeduju stanovitu sli¢nost sa imaginalnim stvarima, ali samo kao neku
vrstu slabog odraza. Medutim, moZemo se pomodi u razumijevanju priro-
de Svijeta Imaginacije usredotocenjem na nase vlastito duhovno iskusava-
nje imaginacije.

Najosobitija odlika stvari koje se nalaze u svijetu imaginacije, na ma
kojoj razini one bile motrene, jeste njihov intermedijarni ili dvosmisleni
status. Kada razumijevamo parne pojmove, koji su naprijed spomenu-
ti, kao krajnje ‘polove’ ili kao relativno apsolutna ontoloska stanja stvari,
tada mozemo vidjeti da nisSta Sto se nalazi na imaginalnoj razini ne podu-
dara se sa jednim ili drugim recenim polom. Imaginalni egzistenti nisu ni
svjetlosni niti tamni, ni duhovni niti protezni, ni profinjeni niti tmasti, ni
visoki niti prizemni. Oni su, u svakom slucaju, izmedu, Sto ¢e reéi da su
‘oboje/i’. Kada razmatramo one parne pojmove koji oznacavaju krajnosti
kao relativne pojmove, tada se svi oni primjenjuju na imaginaciju, ovise o
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toj perspektivi. Imaginalne stvari su profinjene u suodnosu sa proteznim
svijetom, ali su tmaste u suodnosu sa duhovnim svijetom. One su svjetlo-
sne u suodnosu sa vidljivim stvarima, ali su tamne u suodnosu sa nevid-
ljivim stvarima. Ibn al-‘Arabi Cesto upotrebljava izraze poput ‘ovaploéenja
duhova’ (tajassud al-arwah) i ‘oduhovljenja proteZnih tijela (tarawhun
al-ajsam), kako bi objasnio koje vrste dogadaja se zbivaju u imaginalnom
kraljevstvu. Ondje, veli on, prijatelji Boziji imaju vizije o minulim poslani-
cima, ili ondje ¢e se, nakon smrti, vratiti sva covjekova djela u obliku sao-
braznom nakani ili zbilji koja stoji iza tog djela, a ne u formi samoga djela.

Oni muslimanski mislioci koji se bave imaginalnim svijetom — a postoje
mnogi, kako su to Corbinova istraZivanja pomogla pokazati** — vole uka-
zivati na snovidenja kao na nase najizravnije ili najuobicajenije iskustvo
njegova vlastitog ontoloskog statusa. U tom svijetu snovidenja stvari, koje
opazamo, sudjeluju u svjetlosnosti nase vlastite svijesti, a ipak nam se na-
bacuju kao protezne i tmaste, a ne kao neovaploéeni duhovi. Budu¢i da
Svijet Duhova izravno ocituje jedinstvo bozanskog, andeli ne raspolazu
bilo kakvim ‘dijelovima’, dok svijet proteznih stvari nam se pojavljuje kao
svijet beskonacne mnostvenosti. Ali svijet snovidenja u sebi preplice je-
dinstvo i mnostvo. Jedna osoba u stanju snovidenja opaza mnostvo formi
i stvari koje, zapravo, nisu nista drugo doli njihovo vlastito pojedinacno
sopstvo. Njihova mnostvenost samo je nacin kojeg jedna svijest poprima
kod ocitovanja razlic¢itih lica same sebe.

Netom je reCeno da je najspecifi¢nija odlika imaginalnih stvari njihov
intermedijarni i dvosmisleni status. Iz svega Sto smo kazali o postoje¢im
stvarima uopce, trebalo bi biti jasno da sve postojece stvari sudjeluju u sli¢-
noj dvosmislenosti, posto one nisu ni Bitak ni niStavilo, ve¢ nesto izmedu
toga dvoga. Egzistencija kao cjelina, kako smo naprijed kazali, jeste bar-
zakh, medukraljevstvo izmedu Bitka i niStavila. Stoga se egzistencija kao
cjelina moZe nazvati ‘imaginacijom’. Kada Ibn al-‘Arabi upotrebljava pojam
imaginacije, on najceS¢e ima na umu to medukraljevstvo izmedu duhov-
nog i proteznog svijeta. Ali katkada on time podrazumijeva egzistenciju
po sebi. U neznatnom broju odlomaka on razjasnjava razliku izmedu ove
dvije vrste imaginacije, oslovljavaju¢i kozmos ‘neogranicenom imaginaci-
jom’ (al-khayal al-mutlaq), a imaginalni svijet ‘ograni¢enom imaginacijom’
(al-khayal al-muqayyad). Popratni dijagram pokazuje sveukupnu struk-
turu Ibn al-‘Arabijevog najosnovnijeg kozmoloskog obrasca. Uociti kako

54  Vidjeti posebno njegovu knjigu Spiritual Body and Celestial Earth (Princeton: Princeton
University Press, 1977).

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 69 23.3.2021. 10:19:03



70 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

postoje dva meduobzorja, egzistencija kao takva (= neogranic¢ena imagi-
nacija), koja stoji izmedu Bitka i niStavila, i imaginalni svijet (= ogranicena
imaginacija) koji se nalazi izmedu duhovnog i proteznog svijeta.

Potrebno je imati na umu da je kozmos ‘imaginacija’ samo u posebnom
smislu rijeci, kako je naprijed definiran. To ni na koji nac¢in ne podrazumi-
jeva da su stvari ‘koje su izvana’ imaginarne imalo viSe negoli smo to mi
sami. Mi sami smo sastavni dio kozmosa i dijelimo

Bitak

_______

Svijet
Imaginacije

Svijet Proteznosti

Nistavilo

Neogranicena Imaginacija. (Ibn al-‘Arabi opisuje neograni¢enu imaginaciju
kao ‘rog nacinjen od svjetlosti’ [I, 306, prevedeno u poglavlju 71).

Njegov ontoloski status, i on nam priskrbljuje jedini put do stvarne spo-
znaje o nama samima i o Bogu. Stavise, kozmos je BoZija imaginacija, a
ne nasa. On imaginalizira sve Sto je drugo doli On, ali postupajuci tako,
On svim stvarima dariva nacin zbiljske i prividno neovisne egzistencije.
Ova neogranicena BoZija imaginacija je takoder i BozZije samoocitovanje
(zuhur) ili samoraskrivanje (tajalli), pojmovi o kojima ¢e se detaljno ra-
spravljati u nastavku. Za sada je dovoljno razmotriti jednu implikaciju poj-
ma ‘samoocitovanja’.
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Prema Kur’anu (Al-Hadid, 3) Bog je Vanjski ili Vidljivi (Zahir) i Unutarnji
ili Nevidljivi (Batin). MoZe se reci da je Bog Nevidljivi u smislu da Njegova
Sustina po sebi ostaje zauvijek nepoznata stvorenjima, dok je On Vidljivi
u mjeri u kojoj kozmos otkriva StoSta od Njegovih imena i atributa. Ovdje
se postavlja pitanje, u vezi s tim, koji se boZanski atributi otkrivaju snagom
bozanskih djela. Odgovor glasi da, opéenito govoreci, svako ime BoZije ima
mjesto oCitovanja (mazahir; jednina: mazhar) u kozmosu, od kojih su neka
mjesta vidljiva, a neka su nevidljiva. Univerzum kao cjelina ocituje sva
imena Bozija. U postojec¢im stvarima se zatjece svaki atribut Bitka na ovaj
ili onaj nac¢in. Cak i takvi atributi kao $to je neusporedivost i nespoznatlji-
vost, koji se strogo primjenjuju samo na Sustinu, mogu se zateéi u relativ-
nom smislu medu kontingentnim stvarima. Ili pak, moglo bi se kazati da
svaki bozanski atribut se zatjeCe u apsolutnom smislu samo kod Boga, ali
u relativhom smislu i kod stvorenja. Motren kao jedna cjelina, kozmos je
mjesto ocCitovanja svih bozanskih imena, ili, Sto izlazi na isto, mjesto ocito-
vanja imena Allah, koje jeste ime koje objedinjuje sva druga imena. Prema
tome, veli Ibn al-‘Arabi, Bog je stvorio kozmos na Svoju vlastitu priliku, ili,
da upotrijebimo bolji prijevod arapskog pojma siira, u Svojoj vlastitoj ‘for-
mi’. Bas kao Sto je, prema Poslanikovom kazivanju, ,,Bog stvorio Adema
prema svojoj vlastitoj prilici.“ Stoga, univerzum jeste veliki covjek (insan
kabir),5 dok je covjek ‘mali univerzum’ (‘alam saghir).

Mikrokozmos

Do sada smo ispustali iz vida ljude. Razlog bi trebao biti oc¢igledan: oni,
jednostavno, ne spadaju niti u jednu kategoriju o kojoj je do sada rasprav-
ljano. Jesu li oni proteZne stvari? Da, ali oni takoder raspolazu i duhovnom
dimenzijom. Jesu li oni tmasti, tamni, prizemni? Da, ali su takoder — u svo-
jim unutarnjim dimenzijama, makar potencijalno — profinjeni, svjetlosni
iuzviseni. Drugim rije¢ima, ljudska bi¢a se mogu opisati najve¢im brojem
atributa, ako ne svim, atributa koji se pripisuju i kozmosu. Govoreci o op-
¢enitoj ljudskoj situaciji, bez ukazivanja na posebne jedinke, moze se kaza-
ti da ljudska bi¢a obuhvacaju hijerarhiju svih stvari u postojanju, od onih
svjetlosnih, do onih najtamnijih. Ona su stvorena od Duha BoZijeg udah-
nutog u ilovacu ovdasnjeg svijeta (Al-Hijr, 28, Al-Sajda, 7-9, Sad, 71-72),

55  Arapski pojam insan, klju¢ni pojam u Ibn al-‘Arabijevu vokabularu, prevodit ¢e se ili kao
‘ljudsko bice’ ili, prigodice, iz poStovanja prema predajama i muzikalnosti engleskog
jezika, kao ‘Covjek’ u rodno neodredenom znacenju pojma. U arapskom jeziku insan je,
gramaticki gledano, muskoga roda. Muskarci i Zene su u podjednakoj mjeri insan.
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tako da u sebi preplicu najsnazniju svjetlost postojanja i svijest o najneja-
snijoj i najbeZivotnijoj praski univerzuma.

Mikrokozmos odrazava makrokozmos na dva nacina, koji su od poseb-
nog znacaja za Ibn al-‘Arabijeva naucavanja: kao hijerarhiju egzistencije i
kao bozanski lik, teomorfni entitet. Tri osnovna makrokozmicka svijeta —
duhovni, imaginalni i proteZzni — predstavljena su u covjeku duhom (riih),
dusSom (nafs) i tijelom (jism). To da bi duh trebao predstavljati ono duhov-
no, a tijelo ono protezZno, nije uopce tesko razumjeti. Ali Sta znaci kada se
kaZe da dusa prianja uz imaginalni svijet?

Ljudski duh je i duh Boziji. Duh udahnut u Adema Kur’an pripisuje
Bogu zamjenicom ‘Njegova’ (Al-Sajda, 9) i ‘Moga’ (Al-Hijr, 29, Sad, 72).
Prema tome, ovaj duh se naziva ‘posudenim duhom’ (al-rith al-idafi), tj.,
pripisanim Bogu, pojam koji sugerira njegov dvostruki status, bozanski i
ljudski u isti mah. Ovaj duh raspolaZe svim duhovnim i andeoskim atri-
butima, kao Sto je svjetlosnost, profinjenost, svjesnost i jednosusnost.
Ilovaca stoji na suprotnom polu postojeceg kozmosa: tamnina, tmastost,
mnostvenost, rasprSenost. Ne moZe se uspostaviti bilo kakva veza izmedu
jednog i mnostva, svjetlosnosti i tame bez jedne intermedijarnosti koju u
Covjekovu slucaju predstavlja dusa, mjesto nase pojedinacne svijesti. Duh
je svjestan Boga, mada ne i bilo ¢ega drugog doli Boga. Ali mi — barem prije
negoli smo procistili svoje vlastite duSe — nemamo nikakvu svijest o duhu.
Ilovaca nije uopce svjesna bilo ¢ega. Dusa, koja se postupno razvija kako
ljudsko bice raste i sazrijeva, postaje svijesna svijeta s kojim je povezana
kroz jedan beskonacni proces samootkrivanja i samopronalazenja. U ko-
nacnici, ona moZe uspostaviti savrSeni sklad sa duhom.

Dusa je i svjetlosna i tamna, profinjena i tmasta, jedno i mnostvo. Kod
nekih ljudi prevladava njena svjetlosnost i teznja ka uzdizanju, a kod ne-
kih drugih njena tamnina ili sklonost ka padanju. Kur’anska objava ovdje
koristi jezik pravoputnosti i stranputice, poslanika i Sejtana. Ne rasprav-
ljajuci ovo pitanje, lahko je uociti kako ondje mora postojati jedna golema
hijerarhija dusa, u poretku od onih najsvjetlosnijih, nalik duhu, do onih
najzemljanijih, nalik tami. Dusa — da kaZem nasa vlastita samosvjesnost
— predstavlja jednu beskrajnu mogucnost razvijanja, uzlazno, silazno ili
postrance.

Kao Sto se o dusi moZe govoriti u smislu jednog boZanskog i kozmickog
atributa svjetlosti, jednako tako se o njoj moze raspravljati u smislu svakog
imena Bozijeg. ,,Bog je stvorio Adema prema vlastitoj prilici®, $to ¢e re¢i da
je On smjestio u ¢ovjeka sve i jedan Svoj atribut, bas kao sto je smjestio sve
svoje atribute unutar kozmosa. Ali oni su u kozmosu rastrkani i rasprSeni,
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dok su u ¢ovjeku sabrani i zgusnuti. U kozmosu su Bozija imena relativ-
no razlucena (mufassal), dok su u covjeku relativno nerazlucena (mujmal).
Narastanje ljudske duse, proces kroz koji se ona giba od tame ka svijetlu,
takoder predstavlja narastanje od smrti ka Zivotu (hayat), od neznanja ka
spoznaji (ilm), od ravnodusnosti do htijenja (irada), od slabosti do moci
(qudra), od nijemosti do govora (kalam), od Skrtosti do dareZljivosti (jud),
od prijestupa do pravic¢nosti (gist). U svakom slucaju, svrha je u ozbiljenju
jednog boZanskog atributa u formi prema kojoj je covjek stvoren, ali koja
ostaje biti relativno potencijalna sve dok je ¢ovjek u potpunosti ne posti-
gne. Sva ‘duhovna stanja’ i ‘duhovne postaje’, spomenuti ranije, mogu se
vidjeti kao etape u procesu ozbiljivanja jednog ili viSe imena BoZijih.

Dinamika kozmosa

U preteznom dijelu prethodnog raspravljanja makrokozmos i mikro-
kozmos su razvidani kao relativno stati¢ni entiteti. Ali malo usredotocenja
na ljudsko stanje bilo je dovoljno da nas podsjeti da se mikrokozmos jo$
uvijek jedva odrzava. Ljudi su mogli biti sacinjeni iz tri svijeta, ali odnos
medu tim svjetovima ne ostaje isti kroz cijeli Covijekov zivot. Ljudi su mogli
biti nacinjeni prema prilici BoZijoj, ali postoji neprevazidljiva razlika izme-
du nekoga ko je o¢itovao bozansko znanje i moc¢, koji su ranije bili pritajeni
u njemu, i nekog drugog ko je ostao neznalica i nejak. I bas kao sto mikro-
kozmos predstavlja postupno ocitovanje Bozijih imena, jednako tako ih
predstavlja i makrokozmos.

Istaknuta odlika kozmosa je njegov dvostruki status, ¢injenica da on
jeste On / ne-On. Drugim rije¢ima, kozmos je imaginacija, a imaginacija
je ono Sto se nalazi u medustanju, izmedu posvjedocCenja i poricanja. Za
njega se kaze ‘ovo i ono’ ili ‘ni ovo ni ono’. Univerzum nije Bitak niti je
nistavilo, ili je i Bitak i niStavilo. On je ‘egzistencija’ na nacin na koji je taj
pojam definiran. Ovaj opis kozmosa je u osnovi stati¢an i nevremenit. Sta
se dogada kada uzmemo vrijeme u razmatranje? Dodaje se jedna druga
dimenzija dvosmislenosti. Drugim rijecima, uzmemo li jednu opstojecu
stvar u ma kojem vremenskom trenu, ne ukazujuci na proslost ili budu¢-
nost, nastojeci da definiramo njeno stanje, do¢i cemo do nejasne definicije
i ne sasvim uspjeSnog pokusaja da smjestimo njeno stanje izmedu Bitka i
nistavila, i da ga dovedemo u vezu sa imenima Bozijim. Ali ako promotri-
mo tu stvar u narednom vremenskom trenu, dvosmislenost se povecava,
jer se situacija promijenila, promijenio se odnos i mi trebamo novu defini-
ciju u nastojanju da uzmemo one promjene u obzir. Bas kao Sto dvije stvari
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u kozmosu, istovremeno motrene, nisu iste — jer svaka od njih pripada
svojoj vlastitoj posebnoj nisi unutar svake pojedinacne kozmicke hijerar-
hije koja se opisuje svojstvom svjetlosnosti, znanja, moci i drugih BoZijih
atributa — jednako tako nijedna pojedinacna stvar, vremenski motrena,
nije posve ista unutar dva postupna gibanja. Ovo je Ibn al-‘Arabijevo dobro
poznato ucenje o ‘novom stvaranju u svakom vremenskom trenu’ (tajdid
al-khalgq fr'l-anat), pojam izveden iz kur’anskih stavaka poput ovog: Ne, ali
oni u ponovno stvaranje (khalq jadid) sumnjaju (Qaf, 15).

Sve stvari se neprestance mijenjaju, jer nijedna od njih nije Sustina Bo-
Zija, koja je jedina apsolutno nepromjenjiva i vjecna. Neka andeoska ili
druga stvorenja mogu preZivljavati kroz nebrojene vremenske cikluse i, sa
naseg stajaliSta gledano, nadavati se ‘vjecnim’, ali u konacnici, Sve ce, osim
Lica Njegova, propasti (Al-Qasas, 88)! U usporedbi sa vjecnoscu, i najdu-
Ze zamislivo trajanje je samo treptaj oka. Stavise, nijedan andeo ne ostaje
nepomican na svome mjestu. Andeli imaju krila — dva, tri i Cetiri, prema
Kur’anu (Al-Fatir, 1) — tako da njima razmahuju. Svaki zamah ih dovodi u
novu situaciju. Galaksije mogu trajati od jednog ‘velikog praska’ do nared-
nog, ili univerzum moze ‘stameno’ ili ‘vje¢no’ postojati. Ali jedan pogled
nam omogucuje da shvatimo kako je fizicka stvarnost u stalnoj promjeni,
polaganoj ili brzoj. Trebamo li pribor moderne fizike, moZemo ga upotri-
jebiti da se uvjerimo kako su ‘stamenost’ i trajnost samo prividi. Kada se
zastor podigne, veli Kur’an, Ti vidis planine i misliS da su nepomicne, a one
promicu kao Sto promicu oblaci (Al-Naml, 88).

Sve se stvari neprestance mijenjaju, jer Svakog trena On se zanima nec¢im
novim (Al-Rahman, 29). BoZzija zanimanja (shu’iin), veli Ibn al-‘Arabi, jesu
stvorenja, a Njegov ‘tren’ (yawm) je jedan nedjeljivi trenutak (an). Svaki
tren Bozijeg odnosa prema svakoj opstojecoj stvari u kozmosu se mijenja,
jer svakog trena On poduzima novo pregnuce. Da upotrijebimo jedan drugi
Ibn al-‘Arabijev omiljeni izraz: ,,Samootkrivanje se nikada ne ponavlja (la
takrar fr’l-tajalli). U tradicionalnom islamskom svijetu, mladenke se drze
zakrivenim od njihovih muZeva sve do noci vjencanja. Tada slijedi jilwa,
‘skidanje mladenkinog vela’. 1z istog korijena imamo rijecC tajalli, ‘samoot-
krivanje’ ili ‘BoZije samootkrivanje stvorenjima’. Kozmos, na¢injen prema
prilici BoZijoj, jeste Njegovo otkrivanje, i On nikada ne ponavlja nac¢in na
koji pokazuje Svoje Lice, jer On je beskonacan i nezasvodiv. BoZija sveobu-
hvatnost (al-tawassu’ al-ilahi) ne dopusta ponavljanje.

Prolazna i promjenjiva priroda egzistencije ili kozmosa, kao stalno ob-
navljajuceg stvaranja i nikada ponavljaju¢eg boZanskog samootkrivanja,
doziva se u sjecanje jednim od Ibn al-‘Arabijevih najpoznatijih pojmova za
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supstancu univerzuma — ‘Dah Svemilosnog’ (nafas al-rahman). Bog ras-
piruje dah, i dok to ¢ini, On govori. Ali samo je Njegov Govor vjecan, a ne
Njegove izgovorene rijeci kao rijeci. Svaka rijec¢ se pojavljuje u trenu samo
dabi zauvijek iScezla iz stvorenog kozmosa (iako ona ostaje nepromjenjivo
prisutna u Njegovom znanju). Svaki djeli¢ svake postojece stvari je ‘slo-
vo’ (harf) Bozije. Stvorenja su rijeCi (kalima) izreCene slovima, a putanja
egzistencije jednog stvorenja je reCenica (jumla), a svaki pojedini svijet je
knjiga (kitab). Sve rijeci i sve knjige ocitovane su po Svemilosnom, jer Bog
obuhvaca sve stvari miloscu i znanjem (Al-Mu’min, 7). Kroz znanje On zna
sve stvari u njihovom stanju nepostojanja kao nepromjenjive entitete, kao
iu njihovom stanju postojanja kao stvari u kozmosu. Kroz milost on uka-
zuje samilost prema nepostojec¢im stvarima, odgovarajuci na njihova iska-
nja da zadobiju postojanje. Jer ono potencijalno (imkan) je molitva, poziv
NuZnome Bitku, koji u svakom trenutku nanovo stvara kozmos u novoj
formi poput Sunca koje isijava novu svjetlost. Njegova beskrajna milost
— jasno poistovjecena od strane Ibn al-‘Arabijevih pristalica sa Bitkom sa-
mim — odgovara na svaku molbu za postojanjem.

Kada se razmislja o preobrazbama i pretvorbama kroz koje prolazi koz-
mos svakog trena, dobro je prisjetiti se kako sa odredenog glediSta smjer
gibanja krece iz Sredista, bas kao Sto svjetlost isijava samo da bi se prosula
do beskrajne udaljenosti, a rijeci se izgovaraju samo da bi se rastvorile u
prostoru. Istina je da se sve vraca natrag Bogu. To je kur’anski lajtmotiv i
nacelo islamskog vjerovanja. Ali nacin povratka je drukciji od nacina po-
javljivanja. Kao Sto Ibn al-‘Arabi istiCe, protezni univerzum se nastavlja
spustati i udaljavati od svog duhovnog korijena.>® Pa ipak, stvari iSCezava-
ju samo da bi se vratile natrag Bogu. Taj povratak se dogada u ‘dimenziji’
stvarnosti razli¢itoj od one kod Pojavljivanja. Ibn al-‘Arabi tvrdi da svaka
stvar, koja iSCezava iz oCitovanja, vraca se natrag u neocitovanje odakle je
idoSla. Svaka smrt je radanje u jednom drugom svijetu, svako iSCeznuce je
uskrsavanje negdje drugdje. Ali sveukupno gibanje nikada se ne dokida,
jer kozmicki putevi poznaju samo jednosmjerni tok. Da bi se vratili ‘tamo’

56 Usp. II 677.13: ,,Prva stvar koju je Bog uveo u postojanje [nakon obzorja Mjesecevih
postaja] bila je Zemlja, koja predstavlja granicu Praznine, najudaljeniju granicu tmastih
stvari i tame. Zemlja se, sve do sada, neprestance zadrzava u spustanju (nazil), dok
Praznina nema kraja, jer u njoj je pretpostavljena proteznost, a ne u tijelu. Stoga je cijeli
kozmos, u svojoj ukupnosti, u stalnom spustanju u potrazi za srediStem. To traganje
je traganje za znanjem, dok je ‘srediSte’ ono u ¢emu se pronalazi odusak, poslije kojeg
viSe nece biti nikakve potrage. Ali to se nikada nece dogoditi. Stoga je njegovo spustanje
u njegovoj potrazi trajno i beskrajno. To se naziva ‘potragom za Zbiljomy’, jer Zbilja je
krajnja svrha te potrage.
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iz ‘ovdasnjeg svijeta’, moramo zauzeti drukciji pravac od onoga kojim smo
dosli ovdje.

Povratak Bogu

Sve stvari se vracaju natrag Bogu, ali vecina njih se, uglavnom, vraca u
istoj formi u kojoj su dosle ovdje. Govoreci o andelima, navode se DZibri-
love rijeci: Svakome od nas mjesto je odredeno (Al-Saffat, 164). Ibn al-‘Arabi
primjecuje kako se njegove rijeci, zapravo, odnose na svaku vrstu stvore-
nja, osim dviju: ljudi i dzina.>” Stablo kruske ulazi u ovaj svijet kao stablo
kruske i nikada ne iS¢ezava kao tikva-bujaca. Nosorog ne postaje majmun
ili miS. Samo ljudska bic¢a (ispustajuci dZine iz vida) dolaze u univerzum
kao silna mogucnost za narastanje i sazrijevanje, ali i za zastranjenje, na-
zadovanje i izobli¢enje. Izvanjski gledano, ljudi ostaju biti ljudski sve dok
prebivaju u ovdasnjem svijetu, ali, izvanjski gledano, oni se mogu pretvo-
riti gotovo u bilo Sta. Oni dolaze kao ljudi, ali mogu otic¢ikao tikve-bujace,
majmuni ili svinje.

S druge strane, ljudska bica se vra¢aju Bogu istim onim nevidljivim pu-
tem koji slijede i ostala stvorenja. Radaju se, Zive, mru i odlaze, niko ne
zna gdje. Isto to se dogada pceli ili hrastu. To je ono Sto Ibn al-‘Arabi i dru-
gi nazivaju ‘prisilnim povratkom’ (ruji’ idtirari) Bogu. Svidalo nam se to
ili ne, mi ¢emo slijediti taj put. Ti ¢es, o covjece, jezditi Gospodaru svome,
i najzad Ga sresti (Al-Inshigagq, 6)! S druge strane, ljudska bica posjeduju
neke darove koji im omogucuju da izaberu vlastiti put povratka (to je ‘do-
brovoljni povratak’, rujii’ ikhtiyari). Coviek moze slijediti put ovog ili onog
poslanika, a moze slijediti i svoj vlastiti ‘prohtjev’ (hawa) i namisli. Svaki
put ga vraca natrag Bogu, ali Bog ima mnostvo lica i nisu sva ona ugodna
za susret. Kuda god se okrenete, pa — tamo je Allahovo Lice (Al-Bagara, 115),
na ovom ili na buduéem svijetu, svejedno je. Zelimo li znati kako izgledaju
ta lica, moZemo zadobiti opcenitu predodzbu usredoto¢enjem na ‘bozan-
ske korijene’ svih stvari, na Bozija imena. On je pun Milosti (rahma), ali
nije da ne pokazuje i Svoju SrdZbu (ghadab). On je Prastalac (Al-Ghafiir)
i Darovatelj blagodarni (Al-Mun’im), ali je i Osvetnik (Al-Muntaqim) i Ze-
stoki kaznjavalac (Shadid al-’igab). Svako od ovih imena predstavlja ‘lice’
BoZije, i ne moZe se smatrati da su temeljne odlike (ahkam) svakog od njih
iste. Dzennet, veli Ibn al-‘Arabi, je mjesto oc¢itovanja Bozije milosti, dok je
dZehennem mjesto ocitovanja Njegove srdzbe.

57  Vidjeti poglavlje o dZzinima u Cosmology.
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Sta ¢e to odluciti kojem licu da se ¢ovjek okrene? Ovo je jedno od naj-
sloZenijih pitanja, ne samo zato Sto nas neposredno gura u kraljevstvo
slobodne volje i predodredenja, ka jednom od najnejasnijih pitanja koje
iskrsava kada se raspravlja o bozanskim stvarima (al-ilahiyyat). Kratki od-
govor na pitanje: ,,Jesmo li slobodni?“ (ili, ,,Jesmo li predodredeni?“) je ‘da
ine’,ipreostaje samo da se razvrstaju razlicite perspektive iz kojih se moze
razumijevati nasa dvosmislena situacija. Za sada mi ¢emo gledati samo u
slobodnu volju koja razlikuje ljude od drugih stvorenja i dopusta im da ‘bi-
raju’ svoj put povratka Bozijoj Zbilji. Kasnije ¢e Ibn al-‘Arabi biti citiran u
vezi sa prefinjenostima raznovrsnih bozanskih odnosa koji su protuteza
pojavi slobode. Ali je potrebno da zapo¢nemo sa ¢injenicom da ljudi isku-
Savaju sebe kao slobodni ¢inioci i da je njihova sloboda dostatno realna
unutar bozanske sheme stvari, poradi koje je Bog slao hiljade poslanika da
upozoravaju ljude da je na prikladan nacin Kkoriste.

Bozanski korijen ljudske slobode i ¢injenica da mi biramo put kojim se
vracamo Bogu su razlog da je Bog stvorio ¢ovjeka na priliku Svoju. U svojoj
iskonskoj prirodi (fitra) svaki ljudski mikrokozmos je vidljiva slika (stira)
unutarnjeg znacenja (ma’na) koje se naziva ‘Allah’. Allah, sveobuhvatno
ime, ne oznacava samo Sustinu Boziju, vec i sveukupnost svakog atributa
koji Sustina na sebe preuzima u suodnosu sa stvorenjima. Medutim, lju-
di ne ulaze u ovaj svijet kao razvijene bozanske forme. Oni zapocinju kao
neka vrsta beskrajne mogucnosti otvorene za ozbiljenje onog sveobuhvat-
nog imena. Oni su, u pocetku, samo prazne ljusture, najmracnije prikaze
koje plesu na najudaljenijim zidovima. Izmedu takve prikaze i Apsolutne
Svjetlosti stoji otvoreni bezdan, beskrajna praznina. Istina, ta prikaza u su-
odnosu sa apsolutnom tamom je svjetlost, ali je, zapravo, sjena. Povezati
tu prikazu sa onom Svjetlosti koju ona ocituje — to je covjekova zadaca. To
ukljucuje proces kroz koji se svjetlost pojacava i prevladava tamu. Neja-
sna prikaza ostaje na zidu za svagda da se vidi — tijelo ostaje kao fiksirana
zbilja sve do smrti — ali covjekova svijest se krece u smjeru one Svjetlosti.

Razli¢iti ljudi prave razlicite izbore. Neki biraju da plesu sa prikazama,
neki tragaju za raznovrsnim stepenima svjetlosti, neki okrecu svoj pogled
prema Apsolutnom Svjetlu i mogu se zadovoljiti sa najneznatnijim. Stepe-
ni snage svjetla su prakticki bezgranicni. Svaki stepen moZze postati necija
duhovna postaja (manzil), ali ‘duhovna postaja’ postoji samo za duhovnog
putnika, da bi se kretao ka onoj narednoj. To putovanje se nastavlja do be-
skonacnosti. Kako, inace, ono konacno moze obujmiti Beskona¢nog?

Svi putevi ne vode u smjeru Apolutnog Svjetla. Covjek se moZe nastavi-
ti raspitivati o pojavama ovoga i buducega svijeta, ili biti zapanjen jednim
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od brojnih barzakha ili medusvjetova koji ispunjavaju onaj bezdan. Ovdje
se susreCemo sa nemogucnostima predvidanja ljudske sudbine. Malobroj-
ni su ljudi koji su vidjeli one medusvjetove Ibn al-‘Arabijevom jasnocom i
pronicavosti, i koji su se vratili natrag da ih prikazu.

Kada se ljudi vrate Bogu, prinudno ili vlastitim slobodnim izborom,
vracaju se putem onih medusvjetova. Opcenite odlike tih svjetova morale
su se traziti u BoZijim imenima koja ih oc¢ituju. Kur’an nam kaze da moli-
mo: Uputi nas pravim putem (Al-Fatiha, 5)! Kao Sto se pravi put povratka
moze zamisliti kao uspinjanje stalno narastaju¢om snagom svjetla, koje se
otvara prema beskona¢nom Svjetlu BoZijem, jednako tako on moze biti ra-
zvidan u pojmovima mnogih drugih Bozijih atributa. Narastati u svjetlu,
znaci narastati u Zivotu, znanju, ¢eznji, snazi, govoru, dareZzljivosti, prav-
di itd. To je proces ozbiljenja svih BoZijih imena koja su pritajena unutar
iskonske ljudske prirode snagom one bozZanske prilike.

Prisvajanje ¢udorednih odlika BoZijih

Jedan od najuobicajenijih pojmova koji Ibn al-‘Arabi koristi, kako bi opi-
sao proces pomocu kojeg Covjek uspijeva ocitovati atribute BoZije, jeste
takhallug, ‘prisvajanje ¢udorednih odlika’. Ovaj pojam se mora razumije-
vati u suodnosu sa jednim od svojih korijenskih znacenja u rije¢i khulg,
koja se moZe prevoditi u smislu ‘¢udi’ u opéenitom znacenju ili ‘cudored-
nih odlika’ u posebnom smislu. Njena uklju¢iva pojmovna znacenja ne
mogu se shvatiti bez ukazivanja na neka njena ranija znacenja u predaji.

U najznacajnijoj svetopisamskoj upotrebi ovog pojma, Kur’an se obra-
¢a Poslaniku, kazujué¢i mu kako on raspolaze necim Sto je ‘khuluq ‘azim’
(Al-Qalam, 4). Engleski prevoditelji su ovaj izraz prevodili u smislu ‘mo¢-
nog ¢udoreda’ (Arberry), ‘prefinjene ¢udi’ (Dawood), ‘silne ¢udi’ (Pick-
thall), ‘profinjenog moralnog ponasanja’ (Muhammad Ali), ‘lijepe moral-
nosti’ (Habib), ‘zapanjujuce ¢udi’ (Irwing) i slicno. Ovi prijevodi ocituju
jedno nastojanje da se iznesu na vidjelo popratna moralna i eticka zna-
¢enja ovoga pojma, s jedne strane, i njegovi ontoloski korijeni, s druge
strane, jer on se moZe razluciti samo izgovaranjem (ne i na nacin na koji
je napisan) od pojma khalg — ‘stvaranje’. Glede Ibn al-‘Arabija, ‘izuzetna
¢ud’ Poslanikova nema samo veze s na¢inom na koji se on odnosio pre-
ma ljudima, vec i sa stupnjem do kojeg je on ozbiljio potencijalitete svoje
vlastite iskonske prirode, stvoren prema prilici Bozijoj. Odlike poput dare-
zljivosti, pravi¢nosti, naklonosti, dobrohotnosti, poboznosti, strpljivosti,
zahvalnosti i svake druge moralne vrline nisu nista izvanjsko ili nadodato
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ljudskoj uvjetovanosti. Naprotiv, one definiraju ljudsku uvjetovanost u
ontoloSkom smislu. Samo ozbiljivanjem takvih odlika moZe se sudjelovati
u punini egzistencije i o¢itovati odlike Bitka.

Kao Sto se pojmom khulug ukazuje na ljudsku ¢ud, jednako tako sva-
ka moralna odlika, bila dobra ili loSa, biva oslovljena istim ovim pojmom.
Mnozina ove rijeCi akhlaq moze se prevoditi u smislu ‘moralnih odlika’,
iako se u filozofskom kontekstu obi¢no prevodi kao ‘etika’. Nekolicina ha-
disa u kojima je upotrijebljen ovaj pojam, moZe sugerirati neka popratna
znacenja koja ovaj pojam nosi u predaji. Poslanik je bio upitan: ,,Koji dio
vjere je najljepsi?“ Odgovorio je: ,,Lijepa ¢ud“. ,,Najpotpuniji u vjeri je onaj
koiji je najljepSe ¢udi.”“ ,,Najbolja stvar na Tereziji Sudnjega dana bit ce lije-
pa ¢ud.“ ,,Svaka religija ima svoju moralnu odliku, a moralna odlika islama
je stid (al-haya’) Poslanik je uobicavao zapovijedati ljudima da cuvaju
plemenite moralne odlike (makarim al-akhlag). ,,Poslan sam [kao posla-
nik] da upotpunim lijepe moralne odlike (husn al-akhlaqg).“ ,,Najbolji medu
vama je onaj najljepsih moralnih odlika.“s®

Nije tesko uociti vezu izmedu dobrih moralnih odlika i BoZijih imena.
Najprije valja uociti da pridjev ‘lijep’, upotrijebljen u mnogim od ovih hadi-
sa, isti je onaj koji je primijenjen na ‘NajljepSa Bozija Imena’. Mnoge moral-
ne odlike takoder su Boziji atributi, kao Sto je kajanje (koje se podudara sa
imenom al-tawwab), vjera (al-mu’min), darezljivost (al-karim), pravednost
(al-’adl, al-mugsit), prastanje (al-ghaffar, al-ghaffiir), oprastanje (al-aft),
strpljivost (al-sabur), zahvalnost (al-shakir), blagost (al-halim), mudrost
(al-hakim), ljubav (al-waditid), pokornost (al-barr) i njeznost (al-ra’tif). Pre-
ma tome, ako se postavi pitanje: ‘Sta su to BoZije éudoredne odlike?’, moze
se odgovoriti samo nabrajanjem Njegovih imena. Za Ibn al-‘Arabija izrazi
‘prisvajanje Bozijih moralnih odlika’ (al-takhallug bi akhlaq Allah) i ‘pri-
svajanje cudorednih odlika Bozijih Imena’ (al-takhalluq bi asma Allah) su
sinonimni i poistovjecuju se sa duhovnom stazom sufizma.

Teomorfna etika

U Ibn al-‘Arabijevu gledanju na stvari ljudi, do odredene mjere, popri-
maju brojne ¢udoredne odlike BoZije, i u vecoj mjeri od bilo kojeg drugog
zemaljskog stvorenja vrlinom, razumije se, Zivljenja Zivota prema boZan-
skoj / ljudskoj prilici. Normalno dijete ne moZe rasti bez oc¢itovanja Zivota,
znanja, htijenja, moci, govora, sluha, vida i drugih Bozijih atributa. Ovdje

58 Svi ovi hadisi, i joS mnogo sli¢nih, pronalaze se u standardnim izvorima kao Sto je
Bukhari, Muslim i Tirmidhi. Vidjeti: Wensinck, Concordance II, 74-75.
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je posebno znacajan stupanj do kojeg ljudi ocituju atribute znanja (ili
umnosti®®) i govora, jer oni su temeljni kod njihova razlikovanja od ostalih
stvorenja. Prisutnost netom spomenutih odlika (ostavljajuci za trenutak
po strani pitanje snage njihova ocitovanja) znak je teomorfizma i ljudskoga
bica. Ali osoba koja nastoji postati vise od ljudske Zivotinje, aktualizirat e i
neke druge boZanske odlike, koje ¢e podjednako ostati pritajene u ‘prirod-
nom’ ljudskom stanju, tj., one karakterne crte koje imaju posebnu moral-
nu konotaciju, kao sto je dareZljivost, pravi¢nost, strpljivost i zahvalnost.

Mora se uvijek imati na pameti da je sufijska etika, Ibn al-‘Arabijeva
posebno, zasnovana u ontologiji. Drugim rije¢ima, plemenite ¢cudoredne
odlike nisu izvanjske odlike koje bismo mogli ste¢i ukoliko nastojimo po-
stati dobri ljudi, ali koje nemaju nikakvog stvarnog utjecaja u nasem naci-
nu bivanja. Naprotiv, one definiraju nas nacin postojanja, jer one odredu-
ju opseg do kojeg mi sudjelujemo u punini Svjetla Bitka. Jednostavno je
poimanje egzistencije kao svjetla i razumijevanje da Sto je snaZnije svje-
tlo, snaznije je i postojanje, kao sto je jednostavno pojmiti da je aspolutno
Svjetlo Cisti Bitak. Ali se takoder mora pojmiti i to da su svaki boZanski
atribut i moralna odlika — ili boja, ako hocete — jedan vid svjetla. Apsolut-
ni Bitak je Cista darezljivost. Steci blizinu Bitka povecanjem snage necijeg
postojanja, znaci postati dareZljiviji snagom same prirode stvari. Pohlepa,
nestrpljivost, nepravda, kukavicluk, gordost i Skrtost nisu samo moralni
prijestupi, vec i ontoloski nedostaci. Oni oznacavaju slabost odrazenosti
Svjetla Bitka unutar ljudske jedinke.®

Svaki onaj koji je istrazivao tradicionalnu etiku zna da se ne mozZe po-
stati krepostan i etican kroz mlako dobrocinstvo. Djelo poput Nasir al-
Din Tusijeva Nasirean Ethics (Nasirijska etika) uvelike pojasnjava kako je
kljuc¢ni sastojak u krijeposnoj ljudskoj dusi uravnoteZenost medu moral-
nim odlikama, a ona ovisi o pametnom i mudrom razluc¢ivanju odnosa i

59 BoZiji atribut je ‘Glm, ‘znanje’, dok rije¢ ‘agl, ‘um’ ili ‘razum’ ili ‘intelekt’ ne pripisuje se
Bogu navlastito. Um je orude spoznaje, a On koji ve¢ poznaje sve stvari nema potrebe
za orudem spoznaje, jer ne postoji nista drugo Sto bi On mogao dodatno nauciti. Na
ljudskoj razini, rije¢ ‘um’ moZda jasnije sugerira implikacije ovog BoZijeg atributa, jer
to nije primarno pitanje o ‘onome $ta je poznato’, tj., o ‘znanju’ kao ‘obavijesti’, svijesti,
lucenju i mudrosti spoznavajuceg subjekta.

60 Ovo je jedan nacin pristupanja sadrzaju impliciranom u mnogim Ibn al-‘Arabijevim
formulacijama. Ali neSto usrediSnjenija njegovim vlastitim ucenjima je ideja da svaki
atribut — pozitivan ili negativan — odrazava bozansko savrSenstvo neke vrste, iako
se moze smatrati nedostatkom iz perspektive gledanja nekih drugih atributa. Serijat,
potom, funkcionira kako bi makar preusmjerio naizgled negativne atribute unutar
pozitivnih tokova, na temeljima onih atributa ontoloSkog sadrzaja. Usp. poglavlja 16-18.
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aspekata.® Previse pravde liSene darezljivosti zavrsit ¢e u tiraniji, a previse
oprastanja liSenog pravde vodit ¢e u haos. U etici i moralu uravnoteZenost
je sve. Isti je slucaj, dodao bi Ibn al-‘Arabi, i kod prisvajanja odlika Bozijih
imena, i to je sve o ¢emu etika i moral zbore. Posebno je teSko poprimiti
odlike imena zato Sto sva imena ne stoje na istoj razini. Neka naime moraju
biti pokazana prije nekih drugih, a neka, cak, moraju biti izbjegnuta sve
dok ih Bog ne podari ¢ovjeku u skladu sa Svojom mudrosti.

Jasno je da postoji stanovita hijerarhija medu imenima. Bog, naprimjer,
ne ¢ini nesto (moc¢) a da to ne zeli (htijenje). On ne Zeli Ciniti nesto, a da
ne razluci njegovu situaciju (znanje). A On ne moze imati znanje, a da u
prvome redu vec ne biva (Zivot). Ljudsko pristajanje uz dareZljivost i prav-
du pretpostavlja odredeni stupanj umnosti i govora. Ali ono u ¢emu ovo
pitanje poprima posebnu vaznost jesu imena BoZija, kao Sto je ime Veli-
¢anstveni (Al-Mutakabbir), Silni (Al-Jabbar), Nadmocni (Al-Qahhar), Ne-
dostizni (Al’-Aziz), UzviSeni (Al-’Azim), NajuzviSeniji (Al-’Ali). U Ibn al-‘Ara-
bijevu gledanju, osoba koja je ozbiljila ove odlike na najocitiji nacin, jeste
kur’anski faraon koji rece: Ja sam gospodar vas najveci (Al-Nazi’at, 24). No
mi ne€emo u potrazi i¢i tako daleko, jer pretezan broj, ma kojih zvani¢ni-
ka, raspolazu vlastitim toboznjim faraonom. Ove Bozije odlike, ocito, ne
mogu se ocitovati odvojeno od nekih drugih odlika, inace slijede moralne
nevolje.

Opcenito nacelo, koje odreduje koja bi se imena trebala stjecati, a koja
bi trebala biti izbjegnuta, izvodi se iz relativnog ontoloskog statusa ime-
na. To se moze jezgrovito izre¢i u pojmovima dobro poznatog poslanic-
kog pravorijeka: ,,BoZija Milost pretjece BoZiju Srdzbu.“ To znaci da Milost
uvijek ima prednost nad SrdZbom unutar Bozijih djela. Cijeli kozmos nije
nisSta drugo doli Dah Svemilosnoga. Srdzba je, dakle, ogranak milosti u su-
odnosu sa nekim stvorenjima. Medutim, mogli bi proteci aioni prije nego
ona stvorenja uvide da je srdZba, koju su iskuSavala u konkretnoj formi
paklene kazne, zapravo bila milost. Iz ljudske perspektive gledano, postoji
stvarna i temeljna razlika izmedu milosti i srdzbe, makar se, iz boZanske
perspektive, srdZba izvodi iz i vodi natrag milosti. Ukratko, milost prianja
uz samu prirodu Bitka kao takvoga, tako da obuhvaca ‘sve stvari’ (na cemu
Kur’an inzistira [Al-A’raf, 156, AI-Mu’min, 7]), ali srdZba je pomoc¢ni atribut

61 Preveo G. M. Wickens pod naslovom The Nasirean Ethics (London: George Allen &
Unwin, 1964). Vidjeti posebno razmatranje o ‘pravednosti’ (‘adl), koja se izvodi iz istog
korijena kaoirijec ‘uravnotezenost’ (i’tidal); o odnosu izmedu pravde i mudrosti, vidjeti
str. 81.
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Bitka koji se primjenjuje u suodnosu sa posebnim egzistentima usljed pre-
ciznih i odredenih razloga.

Sli¢na analiza bi se mogla naciniti i sa brojnim podudarnim parovima
bozanskih atributa, kao Sto je prastanje i osveta. Nekoliko skupina oprec-
nih BozZijih imena opisuju lica Bitka okrenuta prema stvorenjima. Ovi atri-
buti se mogu podijeliti u dvije goleme kategorije, na imena ljepote (jamal) i
imena uzviSenosti (jalal), ili imena njeznosti (lutf) i imena strogosti (qahr).
Stvorene odlike ovih dviju skupina atributa priskrbljuju znakovitu para-
lelu sa dvije temeljne perspektive o Bozijem Bitku, razmatrane ranije: sa
neusporedivosti i slicnosti.

S obzirom na to da je Bog neusporediv sa svim stvorenim stvarima, On
moZe biti pojmljen samo u pojmovima atributa koji oznacavaju njegovu
daljinu, transcendentnost i razli¢itost. U tom pogledu ljudi osjecaju uzvi-
Senost i izuzetnost BoZiju i poimaju ga kao Velicanstvenog, Nesvladivog,
Sveobuhvatnog, Nedostupnog, PreuzviSenog, Velikog, Onog koji ubija,
Kralja. Ovi atributi zahtijevaju da sve stvorene stvari budu beskrajno da-
leko od Njega. Te stvari su u cijelosti ne-On; On je Bitak, a stvari su nepo-
stojanje. Do ma koje mjere se bilo koji suodnos mogao razvidati izmedu
Stvoritelja i Njegova stvorenja, do iste te mjere je On strogi i daleki bdjelilac
nad svim. Ljudsko stanje, u tom pogledu, je potpuno robovanje ili sluZenje
(‘ubiidiyya). Bog je samodostatan i neovisan (al-ghani), dok je ¢ovjek posve
siromasan (al-fagir) u odnosu na Njega. Covjek ne mozZe teZiti da poprimi
bozanske ¢udoredne odlike uzvisenosti ili, cak, da im se pribliZi, jer one
¢ine razliku izmedu Boga i stvorenja, izmedu Bitka i nepostojanja. Traziti
takve atribute za sebe, zapravo, znaci prisvajati bozansku narav, ¢initi ne-
oprostiv grijeh.

Kada se posvjedoci Bozija slicnost sa stvorenjima, takvo stanje stvari
se pokazuje u jednom drukcijem svjetlu. Glede Njegove sli¢nosti, Bog biva
motren kao neSto imanentno i blisko. On se nadaje pod vidom njeZnosti,
milosti, ljepote, darezljivosti, ljubavi, prastanja, naklonosti, darivanja i
dobrostivosti. Zato Sto posjeduje ovakve atribute, postojanje svakog po-
jedinog stvorenja je stvar Njegove neposredne brige. Usljed te brige mozZe
se kazati da je On kao samilosna mati koja nikada ne propusta brinuti za
dobrobit Njenih skrbnika.®? Ljudski odgovor na ovaj suodnos je ljubav, po-
boZnost i ¢eZnja da se pribliZi Sto viSe Izvoru svjetlosti. U tom smislu su lju-
di stvoreni na Boziju priliku i kadri su ozbiljivati puninu svoje teomorfne

62 Nekoliko znakovitih arapskih rijeci, koje se primjenjuju na Boga, gramaticki su zenskoga
roda, tako da nije neuobicajeno govoriti o Bogu u smislu zamjenice ‘Ona’ (primjerice,
dhat Allah hiya...).
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naravi. Ukoliko je u onom prvom odnosu ¢ovjek rob Boziji, u onom dru-
gom on moze postati Njegov ‘opunomocenik’ (khalifa) i ‘prijatelj’ (wali) —
dva vazna tehnicka pojma.

Neusporedivost i imena uzviSenosti zahtijevaju se snagom ¢injenice da
je Bog Bitak, a mi niStavilo. Ali nase niStavilo je, na neki nacin, protkano eg-
zistencijom. Najpomucenije svjetlo je, ipak, svjetlo. A najpomucenije svje-
tlo je zbiljskije od potpune tame. Milost — koja jeste Bitak i Svjetlo — pro-
Zima sve Sto postoji. Nasuprot tome, SrdZba je poput jeke nisStavila. BoZiji
odgovor nepostojecoj stvari, kojoj se dariva egzistencija kroz darezljivost
i samilost, je da ipak iSte pravo na postojanje. Neusporedivost potvrdu-
je zbiljnost Bitka nasuprot svega Sto je nebitak, ali slicnost posvjedocuje
krajnju istovjetnost svekolikog postojanja s Bitkom. Neusporedivost kaze
ne-0n, a slicnost veli On. A On je zbiljskiji od ne-On. Atributi sli¢nosti i lje-
pote nadvladavaju atribute neusporedivosti i uzvisenosti na isti nac¢in na
koji svjetlo ukida tamu, milost nadvladava srdzbu, a blizina porice daljinu.

Ali ¢ovjek ne moze sebi prisvajati svjetlo i blizinu. Njegova prva zadaca
je da bude sluga BoZiji, da prizna Njegovu uzviSenost i srdZbu i da izbjega-
va bilo kakav pokusSaj da prisvaja, kao vlastite, one atribute koji prianjaju
uz neusporedivost. On mora tragati za miloScu, a izbjegavati srdzbu. Istina
je da je covjek teomorfni entitet, nacinjen na sliku svih BoZijih imena, ali
postoji pravi put i stranputica kod prisvajanja bozanskih ¢udorednih od-
lika. Kada se u ljudsko bi¢e udahne bozanska milosti i kada se ono ispuni
njenim svjetlom, atributi uzviSenosti se prirodno javljaju u njemu. Ali oni
uvjek predstavljaju opasnost. Iblisov (Sejtanov) grijeh se sastojao u umis-
ljaju da je svjetlost u njemu snaznija nego u Ademu, i u njegovim rije¢ima:
Ja sam bolji od njega; mene si od vatre stvorio, a njega od ilovace (Al-A’raf,
12, Sad, 76). Rezultat toga je bio da je on izrekao uzvisenost koja njemu,
zapravo, nije pripadala. Ili, kako bi Ibn al-‘Arabi mogao reci, on je ocito-
vao boZansko ime UzviSeni izvan vlastitih ogranic¢enja unutar stvorenoga
svijeta. On je sebi prisvojio neusporedivost i, kao rezultat toga, sucelio se
izravno sa Srdzbom Bozijom. Jedina stvar koju covjek, uopce, moze sebi
prisvajati jeste nepostojanje koje, u religijskim pojmovima kazano, znaci
biti sluga Boziji. Ibn al-‘Arabi, zacijelo, smjeSta sluZenje Bogu na najvisu
razinu ljudskog ozbiljenja. Nakon svega, kroz svoje sluzenje Muhammed
je bio vrijedan naslova Poslanik BoZiji (‘abduhu wa rastiluhu). Potpuno sa-
mozatajenje pred boZanskom neusporedivosti rezultira potpunim ocitova-
njem bozanske slicnosti. Ne-On je u isti mah On.

Prvenstvo milosti nad srdZbom takoder se moZe objasniti pojmovi-
ma prvenstva jedinstva nad mnosStvom. Sami Bog je Jedan Bitak, dok se
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postojanje javlja kao beskona¢no mnostvo stvari. BoZija imena stoje kao
jedna vrsta barzakha izmedu Jednosti i mnostva. Postoji samo jedan Bitak,
pa ipak imena predstavljaju mnostvo lica koja Bitak uzima na sebe u su-
odnosu sa stvorenim stvarima. Sama Sustina ili Bitak, motreni bez imena,
predstavljaju ono Sto Ibn al-Arabi naziva Jednosusnost Jednoga (ahadiyyat
al-ahad) nasuprot Bitku motrenom u smislu posjednika imena, sto pred-
stavlja Jednosusnost / Jedinstvo Mnostva (ahadiyyat al-kathra). Uzimajuci
obje perspektive u obzir, Bog kao takav je, onda, ‘Jedno / Mnostvo’ (al-wa-
hid al-kathir). Ovdje Jedno pretjeCe mnostvo, jer, mnostvo stvari bez Bitka
ne moze postojati. Na isti nacin, svjetlo pretjece boje, a milost srdzbu.

Iz perspektive Jedinstva i mnoStva motrena, BoZija Prisutnost se nada-
je kao krug cije srediSte je SuStina, a Cije potpuno razvijanje jesu djela u
svojim mnogostrukim stupnjevima i vrstama. Koncentri¢ni krugovi koji se
vrte oko Sredista predstavljaju ontoloSke razine i svaki naredni krug biva
nejasniji i slabiji od onog prethodnog. Ovdje su BoZija imena suodnosi koje
poprima SrediSte u odnosu na bilo koje mjesto na kruznici. Svakom ‘mje-
stu’ se mogu doznaciti koordinate u smislu njegove udaljenosti od Sredista
(tj., u smislu njegova stupnja u ontoloskoj hijerarhiji) i njegova suodnosa
sa drugim tackama smjeStenim na istoj koncentri¢noj kruznici (tj., njegova
suodnosa sa stvarima u njegovu vlastitom svijetu). Ali ova situacija se cini
nevjerovatno slozenom usljed prirode Sredista koje mozZe biti motreno u
odnosu na bilo koji ontoloski atribut — bilo koje ime BoZije. Srediste nije
samo Bitak, ono je i Apsolutni Zivot, Znanje, Htijenje, Mo¢ itd. Srediste je
Jedno, pa ipak poprima suodnos sa svakim mjestom na kruznici u smislu
svakog pojedinog atributa. Htijenje ima jedan ucinak na svaku posebnu
tacku, dok Mo¢ ima jedan drugi uc¢inak. Isto tako, svaka tacka je pasivna
(u suodnosu sa aktivitetom tog atributa) i, u odnosu na egzistent koji se
bojadiSe onim atributom i ocituje ga kao svoj vlastiti, aktivha prema dru-
gim tackama na obodnici. Kada svjetlo obasja Mjesec, Mjesec osvjetljava
noc¢no nebo. Kada bilo koji atribut Bitka ocituje njegove odlike unutar da-
tog egzistenta, one odlike se odrazavaju u pravcu nekih drugih postojecih
stvari u jednom beskona¢nom lan¢anom povezivanju odnosa.

Ovaj kozmos uzajamno povezujuéih ‘tac¢aka’, od kojih svaka napose
odrazava Srediste na sebi svojstven, jedinstveni nac¢in, nesumnjivo je sta-
tican. Sve vrste gibanja se mogu luciti na ma kojem datom koncentricnom
krugu ili izmedu razlic¢itih krugova, ¢ija krajnja vaznost se moze prosudi-
vati u smislu promjenjivog odnosa sa Sredistem. Ali ovo je u dobroj mjeri
relativno jasno: ‘Primarni atributi’ BoZiji ocituju svoje odlike sve jasnije
dok se gibaju prema Sredistu, dok sekundarni i privremeni atributi bivaju
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sve snazniji dok se gibaju prema periferiji. Gdje je milost? Uz Bitak, Svje-
tlo, Znanje i Jedinstvo. Gdje je srdZzba? Uz nepostojanje, tamu, neznanje,
mnostvo, rasprsenost.

Disperzivno gibanje prema periferiji predstavlja pozitivhu kreativnu
snagu. Bez njega Svjetlo ne bi sjalo i kozmos ne bi usao u postojanje. Boziji
atributi se ocituju na jedan nerazluc¢en nacin (mujmal) na razini snaznog
svjetla andela i na do potankosti razlucen nacin (tafsil) na razini osjetilnog
kozmosa u njegovom punom prostornom i vremenitom Sirenju. No, kada
se ovo potpuno izvanjsko ocitovanje dovrsi, vrijeme je za djelovanje onog
ujedinjujuceg gibanja, a aktivno i svjesno sudjelovanje u tom gibanju je
iskljuciva prinadleZnost ljudi.

Covjek ulazi u proteZni svijet u kojem razluéeni atributi Bitka zapoci-
nju svoje ponovno ukljuc¢ivanje u jedno sveobuhvatno jedinstvo, jer on je
stvoren na priliku BoZiju ¢ak i kao dojence. Atribut koji ureduje nad po-
novnim povratkom u sredisSte je ‘uputa’ (hidaya), dok disperzivno gibanje
unutar ljudskog obzorja, koje sprjecava i predusrece taj ponovni povratak
prema SrediStu, naziva se ‘odvodenje na stranputicu’ (idlal). Ujedinjujuce
gibanje pronalazi svoj najpotpuniji ljudski izraz u poslanicima i prijatel;ji-
ma Bozijim, koji su teatar samoraskrivanja Bozijeg imena ‘Upucivac’ (Al-
Hadi). Disperzivno gibanje pronalazi svoje najvece predstavnike u Sejta-
nu i njegovim prijateljima (awliya’ al-shaytan), koji o¢ituju boZzansko ime
‘Onaj koji na stranputicu odvodi’ (al-mudill). Odvodenje na stranputicu je
usko povezano sa SrdZzbom, i stoga se mora motriti kao ogranak milosti i
upute, ali pozitivni ucinci tog atributa na dugu stazu — trosec¢i mozda neiz-
brojne aione — ne mogu ponistiti negativne ucinke u relativno kratkom sli-
jedu, ucinke na koje Kur’an ukazuje kao na kaznu, patnju i bol zbog Vatre.

Poslanici predstavljaju uputu ljudskome rodu u vidu Bozijih poruka,
koje se cesto javljaju kao objave. U nastojanju da poluce puninsku ljud-
skost, ljudi se moraju gibati prema milosti, svjetlu i jedinstvu koje stoji u
sredistu kruga postojanja. Uputa je jedina kapija koja vodi u tom pravcu.
Ako ljudi zanemaruju poruku poslanika, zapast ¢e na jednu od brojnih sta-
za kojima hode Sejtani, koji u cijelosti ocituju stranputicu. Tako ¢e oni osta-
ti u rasprSenosti i doci ¢e pod udar bozanske srdzbe. Iako milost prethodi
srdzbi i ocituje se cak usred srdzbe, postoji jedna osobitija vrsta milosti
koja vodi blaZenstvu i neposrednoj sre¢i, nakon smrti i u casu ProZivljenja,
a koja moze biti ozbiljena kroz dovodenje sebe u sklad sa uputom. Otu-
da Ibn al-‘Arabi luci razliku izmedu ‘milosti slobodnog darivanja’ i ‘milosti
obaveze’ Onu prvu Bog dariva svim stvorenjima, bez izuzetka, dok je sam
Sebe obvezao da ukaze ovu potonju samo ‘bogobojaznome’. Na obje ove
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milosti se ukazuje u kur’anskom stavku: A Moja milost [slobodno darova-
na] obuhvaca sve; dacu je onima [u posebnim prilikama] koji se budu grijeha
klonili i zekat davali, i onima koji u dokaze Nase budu vjerovali, onima koji
ce slijediti Poslanika (Al-A’raf, 156). Ona prva milost se oCituje ¢ak i u patnji
i paklenoj nesreci, dok se potonja ocituje iskljucivo kao sreca.

Terezija Zakona

Putem svojevoljnog povratka ¢ovjek nastoji usvojiti cudoredne odlike
Bozije ili o¢itovati Bozija imena na ¢iju priliku je on stvoren. Ali, Sta su to
BoZija imena? Sta je ‘o¢itovanje’? Kako se ono moZe posti¢i? Kako jedna
prikaza na beskrajno udaljenom zidu moze ustati i krenuti natrag k Sun-
cu? Kako tama, koja nema nikakav zbiljski okus ili nikakvo razumijevanje
svjetla, moze postati svjetlo? Kako mi, slijepe i neupucene sjenke postoja-
nja, lu¢imo razliku izmedu Bitka i nepostojanja? MozZe li neznanje postati
znanjem, ravnodusnost htijenjem, slabost snagom, onijemljenost govo-
rom, pohlepa dareZljivo$cu, prijestup pravicnoscéu? Kako puko prividenje,
izatkano od dvosmislenosti, moze biti preobrazeno u jasnost, razlucnost,
mudrost, pouzdanost? Kako mozemo luciti razliku izmedu odlika milosti
i odlika srdZbe unutar stvorenog univerzuma gdje se sve stvari pokazuju
pomijeSanim? Kada vidimo kako se BoZzija milost i ljubav ocituju, kako da
mi sami postanemo milost i ljubav? Ibn al-‘Arabi odgovara na ova i slicna
pitanja na isti nacin na koji i ostali muslimani odgovaraju na njih: drZati se
upute i izbjegavati stranputicu, slijediti poslanike i bjezati od Sejtana.

Poput svih muslimana, Ibn al-‘Arabi razmatra poslanstvo i objavljene
¢injenice o ljudskome postojanju, fenomen koji je razmatran gdje god je
bilo ljudi, od Ademova vremena — vremena prvog poslanika — do Muham-
meda, posljednjeg poslanika. Svi ljudi imaju pristup tome i vrlinom same
svoje ljudske prirode pozvani su da slijede objavljenu uputu. Sejh rasprav-
lja o prirodii svrsi poslanstva (koje je sada doslo do kraja) i razmatra proces
postajanja ‘prijateljem BoZijim’ (koji Ce se nastaviti sve do kraja vremena)
do pojedinosti. Da bi se shvatila puna znakovitost cijelog opsega njegovih
ucenja, ta ucenja se moraju uvijek dovoditi u vezu sa zbiljom poslanstva i
prijateljevanja s Bogom, kako je to lijepo pokazao Chodkiewicz u djelu Le
sceau des saints (Pecat prijatelja BoZijih).

Jedan od najuobicajenijih pojmova koji Ibn al-‘Arabi upotrebljava, uka-
zujuci na objavu, u opem i u posebnom smislu Kur’ana i Sunneta jeste
shar’, koji se prevodi kao “Zakon’, a odatle je izveden i onaj dobro poznati
pojam Shari’a, objavljeni zakon islama. Prvobitno znacenje ovoga pojma
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je ‘zagaziti u vodu da se napije’, odnoseci se na stoku. Drugotno znacenje
je jasan i otvoren put ili staza. Pojam se metaforicki primjenjivao na jasnu
i ociglednu stazu koja vodi Bogu ili, drugim rijecima, Zakon kojeg je Bog
objavio kao uputu ljudima. Ibn al-‘Arabi Cesto govori o objavljenom Za-
konu u opéenitim pojmovima, jasno pokazujuci da misli na objavu u uni-
verzalnom znacenju rijeci, spustanu narodima kroz povijest, sve do Mu-
hammeda (a. s.). No, kada se okrene posebnim primjenama i tumacenjima
nacela, on se uvijek zadrZava unutar islamskog univerzuma. On do poje-
dinosti raspravlja o Isau, Musau, Ibrahimu i drugim poslanicima, katkada
¢ak govoredi o vlastitim susretima s njima u svijetu nevidljivoga. Ali ovo su
u cijelosti muslimanski poslanici, njihove odlike i karakteristike su nasiro-
ko definirane predodzbom o njima izvucenoj iz Kurana, hadisa i islamske
predaje u cijelosti. Nijedan krs¢anin ili Jevrejin, ako bi mu se ponudilo po-
glavlje o Isusu ili Mojsiju iz Fusts al-hikama, ne govore¢i im ko je autor, ne
bi pomislio da je ovu knjigu pisao autor iz njihove vlastite tradicije.

Prema misljenju Ibn al-‘Arabija, Zakon je tezulja (al-mizan) kojom se
mora mjeriti sve Sto ima veze s Bogom, znanjem, ljubavi, duhovnim ozbi-
ljenjem i ¢ovjekovim stanjem uopce. Bez Terezije Zakona ostat ¢emo zau-
vijek plivati u bezobalnom moru dvoznacnosti. Jedino ova Terezija moze
priskrbiti referentno mjesto u smislu da se ondje moZe prosudivati o zna-
nju i sveukupnom ljudskom pregnucu. Zakon omogucuje gibanje prema
Sredistu, i to da se izbjegne tumaranje u beskonacnoj rasprsenosti kojom
prevladava neznanje, mnostvo i stranputica.

Moglo bi se kazati da je svrha Zakona da izdefinira odnose i postavi stva-
ri u njima odgovarajucu perspektivu, priskrbljujuci tako bozansko mjerilo
za ljudsko znanje i djelovanje. Suceljeni sa On / ne-On gdjegod pogledaju,
ljudi mozda nisu u stanju pronaci Ga i ostati u blizini svjetla bez razluci-
vanja koje se izvodi iz samoga Svjetla. Nesumnjivo je da svako raspolaze
jednim unutarnjim svjetlom u smislu uma, ali i on ima potrebu za isprav-
nom uputom kako bi narastao u snazi i sam po sebi poceo funkcionirati.
Samo su prijatelji Boziji dosegnuli duhovno stanje u kojem mogu slijediti
ono unutarnje svjetlo bez ukazivanja na izvanjski Zakon. Ali je to, kako
bi kazao Ibn al-‘Arabi, stanje goleme pogibelji (khatar). Iblis i neizbrojni
‘duhovni ucitelji’ snagom toga su odlutali na stranputicu. Zakon ostaje biti
jedino konkretno utociste.

Ranije je reCeno da u ‘etici’ ili prisvajanju ¢udorednih odlika Bozijih —
Sto je u najstrozem sufijski put — uravnotezenost sve. Bozija imena se mo-
raju ozbiljiti u prikladnim suodnosima, tako Sto imena ljepote prethode
imenima srdzbe, darezljivost prevladava nad pravdom, podloZnost ima
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pravo prvenstva nad uzdizanjem itd. SavrSena uravnoteZenost imena oz-
biljuje se snagom usvajanja svake ¢udoredne odlike u formi u kojoj su ljudi
stvoreni. Rije¢ju, savrSena uravnotezenost ima biti spoljasnja forma imena
‘Allah’, tj., Bozija Prisutnost. Osoba koja postigne takvo ozbiljenje poznata
je kao savrseni Covjek (al-insan al-kamil), Sto je jedan od najpoznatijih Ibn
al-‘Arabijevih tehnickih pojmova.

Postoje tri razlicita tipa savrSenih ljudi. Kratko receno, svi oni predstav-
ljaju potpuno ozbiljenje imena Allah, koje jeste ‘smisao’ (ma’na) ili unutar-
nja zbilja svakog ljudskog lika. Ali, svaki pojedini ¢ovjek je drukdiji, Sto ¢e
reci da ‘se Bozije samootkrivanje nikada ne ponavlja’. Bozija Prisutnost se
ocituje svakom pojedincu pod razli¢itim vidovima. Neki od tih vidova su
oznaceni imenima koja su bliZza Jedinstvu, drugi imenima koja su u suod-
nosu sa rasprsenosti, a pretezan broj njih imenima koja su izvan obrasca
devedeset i devet NajljepSih Imena. Poslanici i veliki prijatelji BoZiji, kao
ljudska bic¢a, ocituju ime Allah u njegovoj relativnoj punini. Potom, oni u
svojim osebujnim ulogama ocituju jedno ili viSe tih Najljepsih Imena. Oni
su primjeri koji otkrivaju moguénosti ¢ovjekova teomorfnog duhovnog
stanja. Svaki za sebe je primjer savrSenstva.

Veza izmedu Bozijih imena i poslanika jasno se moZe uociti unutar
strukture Fusis al-hikama, gdje je svako pojedinacno poglavlje, od njih
dvadeset i sedam, posveceno po jednom poslaniku i korespondira sa Bozi-
jim atributom.® Prvo poglavlje je posveceno ‘mudrosti Bozije Prisutnosti
kako je ona ovaplocena u Ademu’ koji, Ibn al-‘Arabi to jasno pojasnjava,
oznacava covjeka kao takvog. Potom, naredna poglavlja su posvecena ra-
zli¢itim poslanicima i njihovim atributima, podrazumijevajuéi da svaki od
poslanika, kao ljudsko bice, takoder ocituje ime Allah. Baveci se poslani-
cima kao ljudskim jedinkama, Ibn al-‘Arabi je kadar istrazivati odlike Bo-
zijih atributa kada se oni ocituju u kozmosu u posebnim prilikama. Sva-
ki poslanik navlastito postaje jedna vrsta BoZijeg imena, ocitujuci BoZiju
Prisutnost tokom svoga zemaljskog Zivota. Ovo je jedan razlog zbog kojeg
Ibn al-‘Arabi obuhvatno ukazuje u Futithatu na ‘prisutnosti’ poslanika u
potpuno istom znacenju u kojem on govori o ‘prisutnostima’ imena. Uko-
liko Prisutnost Moci obuhvaca sve u postojanju, unutar kojeg ime Mocéni
ozbiljuje vlastite ucinke i pokazuje svoje odlike, isto tako ‘Miisaova Prisut-
nost’ (al-hadrat al-mtsawiyya) obuhvaca sve na putu postizanja ljudskog

63 Ovo je jedno uopcavanje. Kao i obi¢no, Ibn al-‘Arabijeva ucenja se ne podudaraju sa
Cistim kategorijama. Svi likovi kojima se on bavi nece se nuzno motriti kao poslanici
(primjerice Lugman i Khalid), niti e svi atributi koje im on pripisuje spadati u kategoriju
Najljepsih Imena, iako su oni, zacijelo, Boziji atributi.
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teomorfizma koji ocituje Miisaove odlike. Desetine poglavlja u Futihatu,
bavedi se vizijama svjetlosti Bitka i tumacenjima naravi zbilja koje ispu-
njavaju kozmos, naslovljena su izrazima: ‘O Muhammedovoj Prisutnosti’,
‘O Musaovoj Prisutnosti’ i ‘O ‘Isaovoj Prisutnosti’, kako bi oznacila pojedi-
nacnu spoznajnu i objaviteljsku perspektivu koja se uzima u razmatranje.

Motriti stvari kakve jesu

Samo savrSeni covjek je kadar motriti stvari u njima pripadajuc¢im mje-
stima. On je mudrac BoZiji koji je tako temeljito usvojio sadrzinski opseg
Zakona da kroz vlastitu narav posvjedocuje precizne odnose medu stvari-
ma. Ovo lucenje odnosa je najteza od svih ljudskih zadac¢a usljed iznutarnje
dvoznacnosti egzistencije. Ne postoji apsolutno mjesto ukazivanja uz koje
¢ovjek moze pristati, jer ‘Samo Bog poznaje Sebe’. Umjesto toga, postoje
brojna ‘relativno apsolutna’ gledista sa kojih se moze poluciti spoznaja. Ali
neka od njih mogu dovesti do srece, a neka ne mogu. Ibn al-‘Arabijevo po-
niStavanje svih doktrinarnih apsolutnosti mora se usvojiti od pocetka, ili
Ce se stalno biti u iskusenju da se priskrbi konacno stajaliSte o tome ‘Sta to
Ibn al-‘Arabi vjeruje’, bez mogucnosti definiranja njegova stajalista o pita-
nju koje je u razmatranju.

Sejh ne prihvaca nikakvu drugu apsolutnost osim apsolutnosti Biti Isti-
nitoga — Bitka po sebi — s jedne strane, i pukog i jednostavnog nistavila, s
druge strane. Samo Istiniti poznaje Bit Istinitoga, Sto ¢e reci da ne postoji
nijedno glediSte unutar kontingentnog univerzuma koje nam dopusta go-
voriti u ime same Biti. Drugim rije¢ima, ne postoje nikakve apsolutnosti u
kozmosu ili u univerzumu diskursa. Svaka formulacija koja nastoji opisati
ono zbiljsko, mora racunati sa ograni¢enim, kona¢nim i relativnim stajali-
Stem. Ono Sto se prihvaca sa jednog stajaliSta, moze biti poreknuto sa dru-
gog. Samo Bit je apsolutno Zbiljska, ali je Bit za svagda izvan naseg doma-
Saja i poimanja. Svako stajaliste, sa kojeg se motre Bog i kozmos, postaje
‘relativna apsolutnost’ ili ‘prisutnost’ (hadra) iz koje se mogu izvuéi neki
zakljucci, zakljucci koji ¢e biti punovazni za takvo stajaliSte. Ali Ibn al-‘Ara-
bi neprestance mijenja svoja stajaliSta, kako je jasno naznaceno struktu-
rom mnogih njegovih djela, posebno strukturom Fusiisa. Svaka boZanska
mudrost, ovaplo¢ena u svakom pojedinom od dvadeset i sedam poslanika,
govori jedinstvenim jezikom, bacajuci tako novo svjetlo na samootkrivanje
Nepoznatog. Svako otkrovenje priskrbljuje novi na¢in motrenja na Boga
i kozmos. Isto tako, same duhovne ‘postaje’ (magamat), poput ‘postaja
na putu’ i sli¢cnih pojmova, vrac¢aju se natrag, u Ibn al-‘Arabijevu nacinu
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gledanja na stvari, na jedinstvena poimanja zbilje ogranicena i definira-
na odredenim odnosima i prinudama. Ali nijedna od njih nije apsolutna,
tako da se svakoj od njih moze protusloviti snagom nekog drugog nacina
gledanja. Ljudski odgovor na ove stalne promjene perspektive moze biti
dobrano ‘zbunjujuéi’, Sto je, veli nam Ibn al-‘Arabi, duhovna postaja izu-
zetnih prijatelja Bozijih. Apsolut ne dopusta nikakvo apsolutiziranje bilo
Cega drugog doli Njega Samoga, Sto Ce re¢i da sve Sto je drugo doli Bog jeste
imaginacija.

Ustvrdivsi to, joS uvijek je ispravno tvrditi da vizija savrSenog Covje-
ka preplice dva temeljna stajaliSta neusporedivosti i slicnosti, dok se on
sam krzma izmedu njih u izraZavanju vlastitog poimanja zbilje. Ono prvo
predstavlja stajaliSte racionalnog svojstva, koje svjedoci BoZije Jedinstvo
(tawhid), i savrSeno je sposobno proniknuti u ¢injenicu da kozmosom
upravlja Bog koji mora biti Jedan. Ono potonje predstavlja stajaliSte imagi-
nacije, koje poima Boziju teofaniju ili samootkrivanje u svemu $to postoji.

Racionalno svojstvo nije u stanju pojmiti kako se Bog moZe otkrivati u
kozmosu, jer, ako je On sli¢an svojim djelima, On ¢e morati poprimiti atri-
bute koji se iskljuc¢ivo primjenjuju na stvorene stvari. No, zdravo i isprav-
no racionalno svojstvo ¢e proniknuti u vlastita ogranicenja i prihvatit ¢e
istinu objave. Ono ¢e shvatiti da Bog savrSeno dobro zna o ¢emu govori,
¢ak i kada ne moZe pojmiti Sta On time podrazumijeva. Stoga ¢e prihvatiti
doslovno znacenje otkrivenih tekstova. Konstatirat ce: ‘Da, Bog ima ruke,
oci, stopala, bas kako su ustvrdili Kur’an i hadis. On se smije, raduje, opra-
Sta i sjedi. Otkriveni tekstovi su to kazali i Bog govori u skladu sa jezikom
ljudi i nema nikakve sumnje da Bog misli ono Sto govori. Kad to ne bi mi-
slio, onda bi izricao nesto drugo. Ja to prihva¢am kao istinu, ali ne pitam
se ‘kako’ (kayf) je to ta¢no’. Ovo je ogranicenost uz koju racionalno znanje
mozZe pristajati — i samo uz pomoc objave.

Imaginacija razumijeva stvari na nacine koji su strani razumu. Kao me-
duzbilja koja se rasprostire izmedu duha i tijela, ona poima apstraktne ide-
jeiduhovna bica u ovaplo¢enome vidu. Zato Sto ona po sebi nije ni ovo niti
nesto drugo, ona je iznutarnje dvojbena i viSeznacna, i ona moZe proni-
knuti u Bozije samootkrivanje, koje jeste On / ne-On. Razum zahtijeva da
spozna precizne odnose u kontekstu ili / ili. Ali imaginacija, poimajuci to
samootkrivanje, ne moZe ga nikada precizno znati, jer ono ocituje nespo-
znatljivu Bit.

U slucaju savrSenog covjeka, duhovno ozbiljenje je otvorilo imaginaciju
prema stvarnoj viziji ovaplo¢enja Boga, kada se on otkriva u teofaniji. On
ne zna ‘kako’ se Bog otkriva, ali on Ga vidi kako to ¢ini. On poima istinu
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Bozije slicnosti sa svim stvarima kroz bogomdanu viziju, uvidajuci jasno
da su sve stvarini / ni, i/ i, ali nikada ili / ili.

SavrSeni ¢ovjek se povinjava doslovnom znacenju i legalnim nalozima
Knjige Bozije. On se doslovce pridrZzava Bozije zapovijedi: Bojte se Alla-
ha — Allah ¢e vas pouciti (Al-Bagara, 282), i biva poucen znacenju teksta,
znacenju kozmosa i znacenju vlastite duse. Hermeneutika nije racionalan
proces vec susret sa bozanskim samootkrivanjem, otvaranje srca prema
beskonac¢noj mudrosti.

Covjekovo savrsenstvo

Bezgranicni Bitak je jedan u vlastitoj Biti i mnoStven u vlastitim samo-
otkrivenjima. On je i neusporediv sa postojecim stvarima i slican svakom
stvorenju. Svoj najpotpuniji izvanjski izraz On pronalazi u savrSenom co-
vjeku koji oCituje Bozija imena u njihovom potpunom razvijanju. Kao sto
je Bog savrSen u Svojoj Biti i kroz Svoja imena, jednako tako savrSeni Co-
vjek ocituje ljudsko savrSenstvo kroz vlastitu sustinsku zbilju, kao odraz
imena Allah i kroz svoja akcidentalna oc¢itovanja kao spoljasnje oc¢itovanje
svih pojedinac¢nih Bozijih imena u odgovaraju¢im okolnostima. SavrSeni
ljudi su stameni u svojim suStinama koje nisu drugo doli Bitak BoZiji. Ali su
oni podvrgnuti stalnim preobrazbama i pretvorbama snagom sudjelovanja
u BoZijem neprestanom i nikada dva puta ponovljenom samootkrivanju.

Bog je stvorio univerzum da ocituje puninu Svoje dareZljivosti i milosti.
Kroz kozmos Bitak ocituje beskonac¢ne mogucnosti pritajene unutar Njega.
Ali, samo On ocituje Sebe u Svojoj punini kroz savrSena covjeka, jer samo
ovaj ozbiljuje svaku temeljnu odliku svakog imena BozZijeg ili svaku odliku
Bitka. On je ljudska jedinka koja je prispjela potpunom ozbiljenju vlastitog
teomorfizma, tako da ime Allah isijava u njemu beskonacno isijavanje.

Na razini onog spoljasnjeg, proteZnog svijeta, savrSeni covjek se ne
moze nadavati druk¢ijim od ostalih ljudi, poglavito ne u o¢ima poricate-
lja i krivovjernika. Kur’an navodi rije¢i nekih od Muhammedovih savre-
menika, kao npr.: Sta je ovom ‘poslaniku’, on hranu uzima i po trgovima
hoda (Al-Furqgan, 7)? No, protezni svijet je samo daleko Sunce odrazeno
u prasini. Istinska punina egzistencije savrSenog covjeka mora se traziti
u unutarnjim obzorjima, u bezbrojnim medusvjetovima koji se steru iz-
medu njegove osjetilne ljusture i njegove boZanske jezgre. On je, zapravo,
Barzakh svih barzakha (barzakh al-barazikh), medusvijet koji obuhvaca
sve medusvjetove, medusvijet koji ispunjava jaz izmedu Apsolutnog Bitka
i apsolutnog nistavila. Njegova kozmicka uloga je sve, jer je on, zapravo,
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istovjetan kozmosu. U savrSenom covjeku mikrokozmos i makrokozmos
su postali jedno kroz unutarnje jedinstvo. Drugim rije¢ima, makrokozmos
je tijelo, a savrSeni covjek srce. U njemu su sabrane sve stvari, bile boZan-
ske ili kozmicke. Kao $to je Allah ‘sveobuhvatno ime’ (al-ism al-jami’), tako
je savrSeni covjek ‘sveobuhvatno stvoreno bice’ (al-kawn al-jami), u kojem
BoZija imena zadobivaju svoje potpuno ocitovanje na svakoj kozmickoj
razini.

U savrSenom covjeku se moZe uociti jedinstvo dinamicne i stati¢ne di-
menzije Ibn al-‘Arabijeve kozmologije. Kao opstojeca stvar koja odjednom
Zivi na svakoj kozmickoj razini, savrSeni covjek u sebi obuhvaca svaku hi-
jerarhiju. Ali, kao ljudska jedinka koja ulazi u postojanje i potom se vraca
svome Stvoritelju, on u sebi sabire Dolazak i Povratak. On potpuno i svje-
sno Zivi na svim silaznim razinama od Svjetla i na svim uzlaznim razinama
kroz koje se svjetlo vraca natrag, a ljudski um povezuje boZansko znanje.
On je dio i Cjelina, mnostvo i Jedno, mali i Veliki, rasprSenost i Sinteza. Kao
Sto se on vrti oko Boga, tako se kozmos vrti oko njega.
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2. Imena Bozija

Povezujucu nit Kur’ana ne predstavljaju kazivanja o poslanicima, zakonske
odredbe, prijetnje kaznom i obecanja nagrade, ili opisivanje prirode i koz-
mosa, ve¢ Najljepsa Imena, koja se pojedinacno spominju, ¢esto u paru, a
katkada skupno diljem teksta. Islamsko teolosko misljenje se preteZito vrti
oko imena otkrivenih u Kur’anu. Promicatelji Kalama ili dogmatske teo-
logije (mu’tazile i ash’arije) uglavnom su Kkoristili pojam ‘atribut’ umjesto
‘imena’, ali je ishod bio isti. Imena — ili atributi — sukusiraju ono sto bi se
moglo pojmiti u vezi s Bogom. Cak i peripateticki filozofi, koji su nastojali
izbjeci kur’anska ukazivanja u svojim strogo filozofskim radovima, cesto
su govorili 0 Bogu u kur’anskim pojmovima. Kako se moZe raspravljati
o zbilji bez ukazivanja na znanje, htijenje, mo¢, Zivot, pravo prvenstva i
mnoge druge atribute koji su pripisani Bogu u Kur’anu?

Kada Ibn al-‘Arabi postavlja imena BoZija u srediSte pozornosti, on jed-
nostavno iznosi na vidjelo ono $to se podrazumijeva unutar islamskog mi-
Sljenja. Nekoliko znanstvenika, koji su izucavali njegova djela, isticali su
vaznost ove teme za sve o ¢emu on piSe.®* Ali ova tema je prevec temeljna
za nas, Cisto da istaknemo njenu vaznost i usputice ukazemo na nju dok
slijedimo ovo izlaganje. Kao osnova Sejhove dijalektike, ona zahtijeva pot-
puno izlaganje na pocetku. U nastojanju, naime, da shvatimo ulogu Bozijih
imena, moramo se upoznati sa brojnim tehnickim pojmovima koji su sino-
nimno upotrijebljeni, kao Sto su atributi, odnosi, zbilje, temelji i potpornji.

64 M. Asin Palacios piSe da se ‘cijeli Futithat’ zasniva na ‘vjerovanju u unutarnju vrlinu
Bozijih imena’ (The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Folowers [Leiden: Brill,
1978] str. 174-75). Corbin oslovljava ucenje o Bozijim imenima ‘ednom od najosobitijih
tema Ibn al-‘Arabijeva misljenja’ (Creative Imagination, str. 114). S.H. Nasr nas oprezno
podsjeéa kako Sejhov naglasak na imenima prirodno slijedi cijelu tradiciju: ,,Kroz [imena]
Ibn ‘Arabi, poput ostalih sufija, razmatra proces stvaranja i proces duhovnog ozbiljenja,
tako da Imena i Atributi igraju temeljnu ulogu u svakom aspektu njegova svjetopogleda,
i priskrbljuju jezik’, zasnovan na terminologiji Qur’ana’, kojim on izlaZe ucenja sufizma“
(Three Musli Sages [Cambridge: Harvard University Press, 19641], str. 109).

95
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Isto tako, poSto imena uspostavljaju most izmedu pojavnog i Nepojavnog,
nuzno je promotriti neke rijeci koje su upotrijebljene da opisu zbilje u smi-
slu imena, kao Sto su temeljne odlike, uc¢inci, zastori i sekundarni uzroci. I,
u konacnici, potrebno je da shvatimo kako su same pojave, zapravo, imena
Bozija.

Imena, Atributi i Odnosi

BoZija Prisutnost obuhvaca Bit, BoZije Atribute i Djela, opsezuci tako
sve Sto jeste. Bit je Bog po Sebi, bez ukazivanja na odnose koji se mogu
razvidati izmedu Njega i postojecih ili nepostojecih stvari. Djela su stvore-
ne stvari. Atributi ili imena su barzakh ili pregrada izmedu Biti i kozmosa.
Imena se ,,nazivaju ‘imenima’ vrlinom Zakona (shar’), ‘odnosi’ vrlinom ja-
snih racionalnih odlika, a ‘atributi’ vrlinom nesavrsSenih racionalnih odlika
[tj., od strane protagonista Kalama]“ (II1 289.4).% Imena priskrbljuju samo
sredstva za postizanje spoznaje o Bogu i kozmosu.

Sta su to Bozija imena? Potrebno je razvidjeti nekoliko naglasaka: (1)
Imena se razlikuju od rijeci koje upotrebljavamo da ukazemo na njih. (2)
Imena su odnosi, ne entiteti ili opstojece stvari. (3) Svako ime oznacava Bit
i posebno znacenje koje joj je svojstveno. (4) Posebno znacenje imena se
moze nazvati ‘zbiljom’ ili ‘korijenom’. (5) Zbilja imena odreduje ‘ucinke’ ili
‘odlike’ imena unutar kozmosa.

(1) Imenaimena

Rijeci koje se nazivaju BoZijim imenima nisu, strogo govoreci, sama
imena, ve¢ ‘imena imena’ (asma’ al-asma’) koja otkriva Bog svojim sluga-
ma kroz Kur’an i druge objave.

»Trebas znati da imena BoZija, kojim raspolazemo, jesu imena BoZijih imena.
Bog je njima imenovao Sebe s obzirom na cinjenicu da je On Onaj koji govori
(al-mutakallim) [koji se otkriva pomocu Svoga Govora].“ (I 56.33).

Objava kroz koju u¢imo imena imena omogucuje nam spoznavanje pri-
rode stvari; bez nje istinsko znanje o egzistenciji bilo bi nemoguce. Obja-
va je spoljasnja forma (siira), dok Bozije vlastito znanje o Njemu i kozmo-
su jeste unutarnje znacenje (ma’na), duh i Zivot s onu stranu forme. Na
paralelan nacin spoljasnje forme kozmosa odrazavaju ime ‘Svemilosni’

65 Usp. IV 294.11, prevedeno u poglavlju 3.
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(Al-Rahman), ¢iji Dah (nafas) je potporna grada univerzuma. Bog kao Sve-
milosni izdiSe, dok govori, a rijeci koje poprimaju formu u Njegovu Dahu
postojece su stvari kozmosa i ispisi kroz koje se ljudima dariva istinsko
znanje o prirodi stvari. Imena imena tako raspolazu udvojenom ontolos-
kom zbiljom: s jedne strane, ona su stvorenja ili ocitovanja BoZijih imena
unutar Daha Svemilosnoga, i, s druge strane, ona su rijeci koje imenuju
Boga i koje su otkrivene u objavljenim tekstovima.

»Bog veli: Zovite: ‘Allah’ ili zovite: ‘Milostivi’, a kako Ga god budete zvali,
njegova su imena najljepsa (Al-Isra’, 110). Ovdje Bog cini da Najljepsa Ime-
na podjednako pripadaju i Allahu i Svemilosnome. Ali je potrebno uociti onu
prefinjenu nijansu: svako ime ima znacenje (ma’na) i formu (sura). Allah’ je
nazvan po znacenju tog imena, dok je ‘Svemilosni’ nazvan po formi tog ime-
na. Tako je to stoga Sto je onaj Dah pripisan Svemilosnom i kroz taj Dah rijeci
BoZije bivaju o¢itovane unutar razlicitih razina Praznine, koja se zatjece ovdje
kako bi se kozmos mogao ocitovati.®® Prema tome, mi Boga dozivamo pomocu
forme tog imena.

Svako ime posjeduje dvije forme. Jedna je s nama u nasim dahovima i u slo-
vima koja kombiniramo. To su imena po kojima Ga mi oslovljavamo. To su
‘imena Bozijih imena’ i nalik su odorama navucenim preko imena. Kroz forme
tih imena u nasim dahovima izrazavamo BoZija imena. Potom BoZija imena
imaju jednu drugu vrstu forme unutar Daha Svemilosnoga, s obzirom na ¢inje-
nicu da je Bog Onaj koji govori (al-qa’il) i opisan je snagom Govora (al-kalam).
Iza tih formi su znacenja koja su poput duhova nasih formi. Forme BoZijih
imena, kroz koja Bog spominje Sebe u svom Govoru, njihova su egzistencija
unutar Svemilosnoga. Prema tome, ‘Njemu [Svemilosnom] pripadaju najljep-
Sa imena’. Ali duhovi tih formi, koji pripadaju imenu Allah’, izvan utjecaja su
tog Daha i ne opisuju se bilo kakvom odlikom. Stoga su ti ‘duhovi’, u odnosu
prema formama imena, unutar Daha Svemilosnoga, poput znacenja u suod-
nosu sa rijecima.“ (11 396.30)

Imena imena, otkrivena u objavljenim tekstovima, vrijedna su ukaziva-
nja i postovanja (hurma) koliko i imena koja ih oznacuju.

»S obzirom na ¢injenicu da je Istiniti (Al-Haqq) Onaj koji govori, On sam Sebe
spominje po imenima... Sama ta imena s nama imaju imena u jeziku svakog
onog ko govori. U arapskom jeziku ime kojim je On imenovao Sebe u odnosu na
bitak Onog koji govori jeste ‘Allah’, u perzijskom ‘Khuday’, u etiopskom ‘Wagq’,
u jeziku Franaka ‘Stvoritelj’ (kraytir) i tako redom u svakom jeziku.®” Ovo su

66 O praznini vidjeti poglavlje 1, biljeSka 81 11.

67 Slican odlomak (II 360.10) ponavlja ova imena i dodaje imena Bozija u grckom, ‘Iésos’
[?] (isha), u jermenskom ‘Astuac’ (asjaj), turskom ‘Tangri’ (tankari). Waq znaci Bog u
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imena onih imena. Ona su brojna usljed mnostva odnosa. Svaka skupina ve-
lica ova imena s obzirom na ono sta ona oznacavaju. Eto razloga zbog kojeg je
nama [muslimanima] zabranjeno putovati u neprijateljske zemlje s Kur’anom,
cak i kada je on samo ispis u nasim rukama, stranice ispisane, rukama stvore-
nja, tintom nacinjenom od sisarki i vitriola. Da nema oznake, ova knjiga ne bi
bila ni postovana niti prezirana... Prema tome, u svojim rukama drZimo samo
imena imena. (I1 683.29)

(2) Odnosi

U prethodnom odjeljku Sejh ukazuje na mnostvo imena. Moglo bi se
postaviti pitanje: zasto Jedan Bog ima mnogo imena? Zar mnoStvo imena
ne iziskuje neku vrstu mnostva unutar BoZanskog? Ibn al-‘Arabi odgovara
na ovo pitanje na vise nacina. On, npr., istice kako imena nisu opstojeci
entiteti (a’yan). Ona nisu poput stvorenja iz univerzuma, koja mogu biti
postavljena uz Boga kao odvojene stvari. Stavise, ona su odnosi, atributi,
pripisivanja ili korelacije (nisab, idafat) koje se zamisljaju izmedu Boga i
kozmosa.

Cim uz Boga postavimo kozmos, uvidamo odnos izmedu toga dvoga.
Taj odnos se mozZe izraziti tvrdnjom da je Bog stvorio kozmos, pa je On
stoga njegov Tvorac (Khaliq) i Zacetnik (Al-Bari’). On je takoder ‘nacinio’
i “izveo u postojanje’ kozmos, pa je On stoga njegov ‘Ureditelj’ (Al-Sani’) i
‘Utemeljitelj’ (Al-Mubdi’). Uvodenjem stvorenja u postojanje On pokazuje
milost prema svima njima, pa je On zato Svemilosni. Upu¢ivanjem nekih
pravoputnom stazom vjere, On je stoga ‘Upucivac’ (Al-Hadi) i Dobrocini-
telj (Al-Mun’im). Snagom cinjenice da je On ponad dosega stvorenja, On
je Transcendentan (Al-Muta’ali), odvec Slavljeni (Al-Subbiih) i preve¢ Svet
(Al-Quddis). U svakom slucaju, ondje gdje se Kur’'anom spominje neko
ime BoZije, ondje se moZe razvidati suodnos sa stvorenjima.

»Onda kada je Bog stvorio kozmos, mi smo postali kadri zapaZati kako on ras-
polaze razlicitim razinama (mardatib) i zbiljama (haqa’iq).%® Svi oni, napose,
iziskuju jedan poseban odnos sa Zbiljom. Kada je On slao Svoje poslanike, jed-
na od stvari koju je slao s njima, usljed onih odnosa, bila su imena kojima je
On imenovao Sebe poradi Svojih stvorenja. Ta imena nam omogucuju da shva-
timo kako ona ukazuju (dalala) na Njegovu Bit i na jednu inteligibilnu odliku
(amr ma’qul) koja nema svoj entitet u egzistenciji. No, svojstvo ucinka (athar)
i zbilje koji se ocituju u kozmosu pripada onoj inteligibilnoj odlici. Primjeri tih

nekoliko kus$skih jezika, ukljucujuéi somalski i oromo. Ibn al-‘Arabi je mogao znati za tu
rije¢ preko svog ucenika Badra Etiopljanina.

68 1zbiljeirazine su vazni tehnicki pojmovi i bit ¢e razmatrani u nastavku.
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inteligibilnih odlika ukljucuju stvaranje, opskrbljivanje, stjecanje, gubljenje,
uvodenje u postojanje, razvrstavanje, snazenje, prevladavanje, strogocu, njez-
nost, spustanje, privlacenje, ljubav, mrznju, blizinu, udaljenost, postovanje i
osudu. Svaki atribut (sifa) koji se ocituje u kozmosu, raspolaze jednim imenom
koje nam je poznato kroz Zakon (al-shar’).“ (I1l 441.31)

»Imena BoZija nam omogucuju da shvatimo mnoge zbilje ocigledne razlicitosti
(ikhtilaf). Imena se pripisuju samo Bogu, jer On je predmet njihova imenova-
nja, ali On kroz njih ne biva mnostven (takaththur). Kada bi ona predstavljala
ontoloske odlike (umtir wujudiyya) koje supostoje u Njemu, one bi Ga ucinile
mnostvenim.

Bog poznaje ta imena s obzirom na cinjenicu da On zna svaki predmet zna-
nja, dok mi poznajemo ta imena kroz raznovrsnost njihovih uc¢inaka u nama.
Mi Ga imenujemo tako i tako kroz ucinak koji otkrivamo u sebi. Prema tome,
ucinci/ posljedice su brojni u nama; stoga su i imena brojna, a Bog je imenovan
njima. To ¢e reci da su Mu ona pripisana, ali On nije postao kroz njih mnostven
u Sebi.f (111 397.8)

Imena i atributi, kao odnosi, suprotstavljeni su postoje¢im ‘entitetima’
(a’yan; sing. ‘ayn), tj., stvarima koje zbiljski opstoje, bilo unutar kozmosa
(stvorene stvari, sve drugo doli Bog) ili izvan kozmosa (sami Bog, Bit ili
‘Entitet’ koji je imenovan po imenima).

,,Odnosi nisu etiteti niti stvari. S obzirom na zbilje odnosa, oni su nepostojece
odlike (umiir ‘adamiyya). (11 516.34)

»Odnosi nisu ontoloski entiteti, niti se definiraju kao apsolutno nepostojanje,
jer oni su inteligibilni.“ (Il 684.13)

,»0dnosi su ne-entiteti unutar entiteta (la ‘ayn fi ‘ayn), jer oni ne posjeduju bilo
kakve entitete, ali njihova svojstva upravljaju egzistencijom... Oni raspolazu
egzistencijom iskljucivo kroz svoja svojstva.“ (IIl 362.5)

»Jedna od karakteristika ‘atributa’ je ta da ga se ne moze motriti na nacin
da on sam ne moze raspolagati bilo kakvom egzistencijom osim unutar onoga
Ccemu je pripisan (al-mawstif), jer on ne postoji po sebi ... On nema egzistenciju
unutar vlastitog entiteta, jer on odreduje ono cemu je prirecen.“ (I1 300.35)

(3) Dvaznacenjaimena

Svako BoZije ime oznacava ili doznacava (dalala) dvije zbilje: BoZiju
Bit i atribut koji je po sebi tako poseban da razdvaja ili ‘povlaci razliku’
(tamayyuz) izmedu sebe i ostalih Bozijih imena. Ko je Svemilosni, Tvorac,
Znalac, Zivi, Koji zahtijeva, Mo¢ni? U svim slu¢ajevima je odgovor: sami
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Bog, tj., Bit, ili On koji je imenovan imenima (al-musamma). Ali, kazati
da je Bog Zivi, o¢ito nije isto sto i kazati da je On Mo¢ni, jer ova dva ime-
na oznacavaju posebne odlike koje se razlikuju u znacajnom pogledu. To
posebno postaje jasno kada suprotstavimo Bozija imena koja su suprotna
jedno drugom. Bog je i Prastalac (Al-Gahfiir) i Osvetnik (Al-Muntaqim), Da-
rovatelj zivota (Al-Muhyi) i Usmrtitelj (Al-Mumit), Uzdizatelj (Al-Mu’izz) i
Unizitelj (Al-Mudhill). U svim slucajevima ova imena ukazuju na Boziju Bit
i luce razliku medu svojstvima, ali nikada ne postoje dva ukljucena entite-
ta. Usmrtitelj je Bit kao Sto je to i Darovatelj Zivota.

»Imena imena se razlikuju samo usljed razlicitosti njihovih znacenja (ma’na.
Kada ne bi bilo tako, mi ne bismo mogli luciti razliku medu njima. U Bozijem
pogledu ona su jedno, ali u nasem pogledu ona su mnostvo.“ (IV 419.7)

»Kada ne bi postojalo takvo lucenje razlike, svako BoZije ime bi se u svakom po-
gledu objasnjavalo na posve isti nacin kao i svako naredno ime. Ali ‘Uzdizatelj’
se ne objasnjava na istovjetan nacin kao ‘Unizitelj’, i tako redom, iako su ova
dva imena identicna s obzirom na Jednosusnost (al-ahadiyya). Prema tome,
kaze se da svako pojedino ime oznacava Bit i njenu viastitu zbilju u odnosu na
sebe sama. Imenovano je jedno, tako da Uzdizatelj jeste i Unizitelj s obzirom na
ono sto se imenuje. Ali, Uzdizatelj nije Unizitelj u odnosu na samog sebe i svoju
vlastitu zbilju* (Fusus 93)

Svako ime, u krajnjoj analizi, oznacava sva imena, jer svako pojedino
ime je identi¢no s Biti. U djelu Fusis al-hikam Ibn al-‘Arabi nudi jezgrovit
size ovih naglasaka dok objasnjava jedan pravorijek sufije AbG’l-Qasim ibn
Qasija:®

»AbWI-Qdsim je ukazivao na ovo pitanje u svom djelu Khal’ al-na’layn, kada
je kazao: ‘Svako Bozije ime je ono imenovano i opisano je snagom svih dru-
gih imena.’ To stoga Sto svako pojedino ime oznacava Bit i znacenje koje ono

69 Ibn Qasi je dobrano poznat po svojoj ukljucenosti u politicke potrese koji su doveli
do propasti dinastije Almoravida i stupanja na tlo Spanije vojske Almohada. Ubijen
je 546/1151 od strane pristalica prestravljenih njegovom odlukom da stupi u savez sa
Portugalcem Coimbrom protiv Almohada. Usp. Encyclopedia of Islam (novo izdanje), III
817-18. Ibn al-‘Arabi je napisao komentar na njegovo djelo Khal’ al-na’layn (usp. Yahia,
Histoire et classification, no. 681). Sejh ukazuje na Ibn Qasijevo gledanje na ovo pitanje o
imenima u I 686.25; Dhakha’ir 207. On ukazuje i na neka druga njegova gledanjau I1152.7,
60.34, 160.22, 257.11, 693.23; III 24.28, 165.7. U jednom posebno zanimljivom odjeljku
Sejh unekoliko kritizira Ibn Qasija — mada ga poimence ne spominje — zbog njegovog
misljenja o ‘tezulji pravde’ (mizan al-’adl). Njegove pogreske on pripisuje Cinjenici Sto
on nije imao u¢itelja koji je sasvim upuéen u Serijat (III 176.7; usp. I 749.20; III 7.13).
U svome komentaru na Khal’ al-na’layn Ibn al-‘Arabi naziva Ibn Qasija ‘neznalicom’ i
‘varalicom’ (Chodkiewicz-Addas, Essai, str. 88).
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prenosi i iziskuje. U odnosu na vlastito oznacavanje Biti, ono raspolaZe svim
imenima, ali u odnosu na vlastito odredenje znacenja, koje pripada samo nje-
mu, ono biva razlicito od ostalih imena, kao u slucaju imena Gospodar (al-ra-
bb), Stvoritelj (Al-Khaliq), Darovatelj oblika (Al-Musawwir) itd. Stoga, to ime
je Imenovano u odnosu na Bit, ali je razlicito od Imenovanog u odnosu na po-
sebno znacenje koje ono prenosi.“ (Fusis, 79-80)7°

U Futithatu Sejh naglasava isto, ukazujuéi na pravorijek ¢uvenog sufije
Abt Yazid Bistamija (umro oko 261/874).

»Abu Yazid bijase slusao ucaca Kur’ana koji recitira stavak: Onoga dana kada
Cestite kao uzvanike pred Milostivim sakupimo (Maryam, 85). Plakao je sve
dok mu suze nisu pocele kapati po pestahti. Jecao je, govoreci: ‘Kako neobicno!
Gdje ¢e onaj koji sjedi s Njim biti sakupljen?’”

Kada se to proculo u nasem vremenu, pitali su me o tome. Odgovorio sam:
‘Nema niceg zacudnog osim rijeci Abui Yazidovih. Morao bi znati da je razlog
tome Sto ‘bogobojazni sluga’ (al-muttaqi) sjedi sa Silnim (Al-Jabbar), pa strepi
od njegove kazne (satwa). Ali ime Svemilosni ne raspolaze nikakvom kaznom, s
obzirom na to da je Svemilosni, jer Svemilosni dariva blagost, njeznost, oprost
i prastanje. Prema tome, bogobojazni sluga je tim imenom izbavljen od imena
Silni, koje daje kaznu i strah (hayba), i koje sjedi s bogobojaznim slugom na
ovome svijetu s obzirom na ¢injenicu da se on boji Njega.

Mozes uzimati na ovaj nacin svako BoZije ime, kadgod Zelis shvatiti njegovu
zbilju i njegovu razlicitost (tamayyuz) od ostalih imena, jer ovo je nacin na koji
Ces zateci imena kadgod se ona spomenu po jeziku predskazanja. Svako ime
ima dva znacenja: znacenje Imenovanog i znacenje svoje vlastite zbilje preko
koje se razlikuje od svakog drugog imena. Shvati to'“ (I1210.7)

(4) Zbilje, Temelji i Potpore

Ibn al-‘Arabi i neki drugi koriste rijec zbilja (hagiqa) u brojnim znace-
njima, od kojih ¢e se neka susresti u narednom poglavlju. U ovome kon-
tekstu Sejh je Cesto koristi kao manje ili viSe sinonimno ime. Zbilja je
BoZija Bit motrena s obzirom na pojedinac¢ni odnos koji ona uspostavlja

70  Usp. Izutsu, Sufism, str. 100. Usp. sljedece: ,,Iako je svako ime obdareno posebnom
zbiljom, svako BoZije ime posjeduje vlastitu mo¢ da dariva ono ¢ime su obdarena sva
BozZija imena. Bog veli: Zovite: ‘Allah’ ili zovite: ‘Milostivi’, a kako god Ga budete zvali,
njegova su imena najljepsa (Al-Isra’, 110). Isto tako, da je dozivan nekim drugim od svojih
imena, On bi kazao isto: ‘Njemu pripadaju najljepSa imena’. To je tako usljed Jednosti
Imenovanog (ahadiyyat al-musamma). (1214.27; Y 3, 318).

71  Ibn al-‘Arabi vjerovatno citira Abi Yazida ceSce nego ijednog drugog sufiju, smatrajuci
ga jednim od ‘Ljudi pokude’, od prijatelja Bozijih najviSeg stupnja (III 34.11; usp. II
40.16). Glede jednog drugog objasnjenja ovog pravorijeka, vidjeti III 212.34.
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sa stvorenjima. Taj odnos moZe biti posebno odreden snagom otkrivena
imena, u kojem sluc¢aju to ime oznacava zbilju. Zbilja je tada, strogo govo-
re¢i, samo to ime, dok je otkriveno ime ‘ime imena’. Odnos takoder moze
biti posebno odreden snagom kur’anskog stavka ili poslanickog pravorije-
ka koji opisuje Boga, ne spominjuci neko posebno ime. U ovom potonjem
slucaju pojam zbilje je Siri od pojma imena, jer se moze primijeniti na sva
otkrivena ukazivanja na Boga.

»Ne postoji nijedna potencijalno opstojeca stvar u svemu sto je drugo doli Bog,
a da nije povezana sa boZanskim odnosima i zbiljama gospodstva (al-haqad’iq
al-rabbaniyya) poznatim kao NajljepSa Imena. Prema tome, svaka potencijal-
na stvar je u zagrljaju (qabda) jedne bozanske zbilje.“ (11 115.27)

»Svaka bozanska zbilja raspolaze jednim svojstvom unutar kozmosa koje ne
pripada nijednoj drugoj zbilji. Onaj koji spoznaje, taj raspolaze odnosom pre-
ma zbilji znanja drukcijim od njegova odnosa prema zbilji moci (al-maqdiir);
onaj koji spoznaje, povezan je samo sa predmetom znanja (al-ma’liim). Stavi-
Se, stanje doticnog u odnosu na bivanje predmetom moc¢i razlicito je od njegova
stanja s obzirom na bivanje predmetom znanja.“ (11 665.23)

Sve u kozmosu mozZe se pratiti unatrag do bozanskih zbilja ili imena.
Stoga Ibn al-‘Arabi Cesto ukazuje na jednu zbilju kao na ‘temelj’ (asl) ili
‘potporanj’ (mustanad) i govori o pojavi ovoga svijeta kao o ne¢emu Sto
je ‘poduprto’ (istinad) snagom imena. Zbilja, temelj i potpora katkada se
mogu upotrebljavati kao sinonimi za BoZija imena, ali oni ¢esto imaju i Sire
znacenje, jer postoji, strogo govoreci, ogranicen broj otkrivenih imena koja
se mogu pripisati Bogu (pitanje koje je niZe objasnjeno sa viSe pojedinosti),
dok sve drugo i svaki dogadaj u kozmosu moZe se pratiti unazad do ‘zbilje’
predocene BoZijom Biti. Koriste¢i pojmove kao Sto su zbilja, temelj i pot-
pora, Sejh se ne brine u vezi sa posebnim odredenjem jednog od otkrivenih
imena, nego moZe ukazivati na razli¢ite kur’anske stavke ili hadise.

»Ne postoji nista u kozmosu bez BoZije potpore i atributa gospodstva.“ (IV
231.21)

»Temelj egzistencije [iz rasprave medu melekima] u kozmosu je svojstvo onih
Bozijih imena koja imaju suprotstavljene odlike, to i nista drugo. To je njena
bozanska potpora‘ (111 137.23)

»Svaki od Cetiri elementa Bog je ucinio uzrocnikom ucinaka i primateljem uci-
naka. Temelj / korijen toga u BoZijem znanju su Njegove rijeci: A kada te robovi
Moji za Mene upitaju, Ja sam, sigurno, blizu: odazivam se molbi molitelja kad
Me zamoli (Al-Baqara, 186).“ (Il 453.16)
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»Potpora ‘sadasnjem casu’ (waqt) u BoZijim stvarima je cinjenica da On opisu-
je Sebe rije¢ima: Svakog trena On cini nesto novo (Al-Rahman, 29).“ (I 539.2)

»[Jedna od mudrosti koju duhovni putnik stjece u ovoj duhovnoj postaji] jeste
mudrost povlacenja razlike medu stvarima i mudrost o tome cemu se one vra-
Caju natrag. Vracaju li se temelju, tj., BoZijim imenima, ili se vracaju primatelj-

Zbilje, temelji i potpore, svi oni se svode na stvari i stanja koja su pozna-
ta Bogu, tj., na predmete BoZijeg znanja (ma’liimat). U jednom odjeljku Ibn
al-‘Arabi objasnjava ovo pitanje dok razmatra moc¢ nekih prijatelja BoZijih
da prosegnu u svijet imaginacije i pokazu se raznim ljudima ili ¢ak mele-
kima u raznovrsnim pojavama. ‘Korijen’ toga, veli on, je moc¢ ‘preobraz-
be’ (tahawwul) koja se pripisuje Bogu u jednom hadisu koji se nalazi kod
Muslima vezano za Dan prozivljenja: Bog se pokazuje ljudima u razli¢itim
ukazanjima, ali Ga oni poricu sve dok im se ne pokaZe pod znakom u kojem
Ga oni prepoznaju. Potom, ,,On se preobrazi u lik u kojem su Ga oni prvi
put vidjeli.“7

»Da nije ovog bozanskog temelja [tj., preobrazbe] i ¢injenice da Bog raspola-
Ze njime i posjeduje ga kod Sebe, zbilja [preobrazbe] ne bi se mogla dogoditi
u kozmosu, jer je nemoguce da u kozmosu postoji nesto ¢ija sama forma nije
poduprta bozanskom zbiljom. Kada bi takvo Sta ondje postojalo, onda bi u eg-
zistenciji postojalo nesto izvan BozZijeg znanja. Ali On zna stvari iskljucivo kroz
svoje znanje o Sebi, a Njegovo Sopstvo (nafs) jeste Njegovo znanje. U Njegovu
znanju mi smo poput formi u oblaku prasine (haba’).“ (I1l 44.24)

Posto je BoZije znanje istovjetno Njegovoj Biti (ili bi pak znanje bilo ne-
ovisan entitet), a Njegova se Bit ne mijenja, zbilje i korijeni se takoder ne
mijenjaju. Oni predstavljaju nacin na koji stvari prebivaju u istini, tj., ona-
ko kako su one znane samome Bogu.

»Kako ljudsko bice moze prestati biti ljudskim bicem ili kako andeo moZze pre-
stati biti andelom? Kada bi se to dogodilo, zbilje bi se dokinule (inqilab), Bog
bi prestao biti Bog, Istiniti bi postao ravan stvorenjima, a stvorenja bi postala
Istinitim, niSta ne bi moglo ovisiti o znanju, ono nuzno bi postalo kontingen-
tno, a ono nemoguce bi postalo nuzno, a Poredak (al-nizam) bi se razorio. Sto-
ga nema nikakvog nacina na koji bi zbilje propale.” (111 53.22)

72 Muslim, Iman 302. Ibn al-‘Arabi pretezito citira ovaj hadis u III 44.29 i dobrim dijelom
u II 309.26. Poglavlje 311 iz Futithata on uglavnom posvecuje sposobnosti nekih od
prijatelja Bozijih da se podvrgnu imaginalizaciji. Ovo poglavlje je na engleski prevedeno
kod Chodkiewicza i drugih, Al-Futiihat.
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»Nemoguce je da se zbilje mijenjaju, pa je stoga sluga slugom, a Gospodar je
Gospodarem; Stvoritelj je Stvoritelj, a stvorenje je stvorenje. (11 371.5)

(5) Temeljna odredenja i ucinci

Kada bi imena, zbilje, temelji i potpore oznacavali Bit u smislu odnosa,
oni bi takoder ukazivali na stvari i pojave u kozmosu, dovode¢i ih natrag
k Bogu. Imena su jedna medupostaja izmedu Boga i univerzuma. Iako ne
raspolaZzu egzistencijom odvojenom od Boga i ne mogu se ispravno pojmiti
doli u smislu odnosa, ona nam priskrbljuju jedini nacin pronicanja u vezu
izmedu Covjeka i Boga. Ibn al-‘Arabijevim rije¢ima kazano, ona su barzakh
ili pregrada izmedu Boga i kozmosa.

»BoZija imena su barzakh izmedu nas i Imenovanog. Ona su usredsredena na
Njega, jer Ga imenuju, a usredsredena su na nas, jer nad nama ozbiljuju ucin-
ke kaji se pripisuju Imenovanom. Tako ona ¢ine Imenovanog spoznatim, a i
nas ¢ine spoznatim.“ (11 203.3)

Ibn al-‘Arabi upotrebljava dva zamalo sinonimna pojma, kako bi ukazao
na nacin na koji imena BoZija se odrazavaju u kozmosu: ‘uc¢inak / trag’ (at-
har, pl. athar) i ‘temeljno odredenje’ (hukm, pl. ahkam). Doslovno znacenje
pojma athar jeste podsjetnik, biljeg, obiljezje, znak, trag. Ova rijec se koristi
u kur’anskim stavcima kao Sto je ovaj: Zato pogledaj tragove Allahove milo-
sti — kako On ozivi zemlju nakon mrtvila njezina (Al-Rim, 50)! Rije¢ hukm
se Cesto upotrebljava u Kur’anu u smislu suda ili odluke. Ubrzo se dogodilo
da se koristi kao naslov za nekoliko znanstvenih disciplina, kao Sto je ju-
risprudencija (figh), gdje oznacava odluku, zakonsku odredbu, propis. Sejh
upotrebljava ovaj pojam u ovim znacenjima, ali u ovome kontekstu on ga
koristi kako bi ukazao na ono sto bi se moglo nazvati upraviteljskom silom
ili gospodarecom snagom Bozijih imena u kozmosu. Ovaj pojam bi se ov-
dje mogao prevesti kao ‘temeljno odredenje’, iako bi prigodice bilo nuzno
dodati modifikator, kako bi se dobilo unakrsno znacenje, kao npr., ‘upravi-
teljsko temeljno odredenje’ ili ‘odredbeno svojstvo’. Sejh razumijeva pojam
hukma u tom smislu iz nekoliko kur’anskih stavaka, posebice iz poglavlja
Al-Qasas, 88, kako je objasnjeno u petom odjeljku navedenom niZe.

‘Ucinci’ ili ‘temeljne odlike’ BoZijih imena su kozmicke pojave. Drugim
rijecima, to su stvorenja — stvari, bica, forme — motreni u mjeri u kojoj
omogucuju da se imena BoZija ocituju. U vokabularu Al-Shaykh al-Akbara
rijec ‘stvorenje’ neposredno doziva u pamet ‘Stvoritelja’, ‘opstojece bice’
koje podrazumijeva ‘nepromjenjivu sustinu’ i ‘formu’ koja podrazumijeva
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‘znacCenje’. Na isti nacin, ‘bica’ i ‘ucinci’ dozivaju u pamet imena, zbilje i
korijene. Ili pak, motriti temeljna odredenja i ucinke, znaci motriti imena i
zbilje koje vrse njihov utjecaj i odreduju prirodu kozmosa. A motriti imena
i zbilje, zna¢i motriti o¢itovanje same Biti.

,,Nijedno bice se ne ocituje unutar postojanja bez ukorijenjenja u Bozijoj Strani
(al-janab al-ilahi) kojom je poduprto.“ (I1 508.5)

»‘BoZija potpora’ jeste ¢injenica da su BoZija imena potpora mjestu (mahall)
u kojem egzistiraju njihovi ucinci, tako da se mogu odrediti razine tih imena
(ta’yin).“ (11 654.16).

»Kada ne bi bilo mogucih stvari, ni ucinci BozZijih imena ne bi mogli biti ocito-
vani. A imena su istovjetna Imenovanom, posebice kada ono sto je znacenje
predstavlja imena Bozija.“ (III 317.12)

,»Ono Sto usmjerava svoju pozornost na uvodenje u postojanje ‘svega sto je dru-
go doli Bog’ (ma siwa Allah) jeste BozZansko (al-ulitha) koje to ¢ini kroz svoje
temeljne odlike,”* odnose i popratna svojstva; ovo potonje kazano je to sto za-
ziva ucinke / posljedice. Nemoguce je da bi ondje moglo postojati nesto Sto je
nadmocno (qahir) bez necega nad ¢ime se ta nadmoc prostire (maqhtr), ili da
ondje postoji sila (qahir) bez predmeta utjecaja te sile (maqdiir).“ (1 41.34)

»Bog veli: Sve prolazi osim Lica Njegova. Ovaj stavak On nastavlja dalje rijeci-
ma: Njemu pripada temeljno odredenje, koje jeste ono Sto se ocituje unutar sa-
mih stvari. Potom veli: I Njemu Cete se vratiti (Al-Qasas, 88)! Drugim rijecima,
Vi Cete Mi se vratiti nakon sto ste bili ‘nesto drugo’. Temeljno odredenje ‘onog
drugog’ ¢e nestati, jer u postojanju nema niceg drugog doli Mene.

Mozemo to objasniti primjerom imena ‘ljudskog bica’ (al-insan), sa svim nje-
govim razli¢itostima i razlic¢itim temeljnim svojstvima, kao Sto je Zivot, osjeca-
nje, ¢ula, organi sa raznovrsnim gibanjem i sve sto pripada toj pojavi koja se
naziva ‘ljudskim bicem’. Bi¢a u kojima te temeljne odlike bivaju ocitovane nisu
drugo doli ljudsko bice. Prema tome, ‘tom ljudskom bicu ¢e se ponovo vratiti ta
temeljna odredenja’

U slucaju onog Zbiljskog, ‘temeljne odlike’ nisu drugo doli forme cijelog koz-
mosa — onaj dio kozmosa koji se ima ocitovati i koji ¢e biti ocitovan. Te temelj-
ne odlike se izvode iz Njega. Stoga On veli: Njemu pripada temeljno odredenje
(Al-Qasas, 88). Zatim se sva temeljna odredenja iznova vracaju i bivaju jedno
s Njim* (III 419.25)

73 Pojam ahkam ovdje se Kkoristi kao sinonim za odnose i atribute umjesto za ucinke
|/ posljedice. To nije uobicajeno, ali je tipicno za nacin na koji Ibn al-‘Arabi koristi
svoju terminologiju — naglasavajuéi katkada jednu stranu zbilje neke stvari (tj., onu
koja prianja uz kozmos i ocitovanje), a kojiput uz drugu (onu koja pristaje uz Boga i
neocitovanje).
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»Kada ne bi bilo imena, mi se ne bismo bojali, nadali, darivali, Stovali, slusali,
pokoravali, ili ne bi se nama nista obracalo niti bismo se mi obracali Imenova-
nom. Kada ne bi bilo temeljnih odredenja koje oni posjeduju — tj., ucinci / po-
sljedice — ti ne bi poznavao imena. ... Temeljna odredenja imena uljepsavaju
imena i zaogrcu ih ljepotom (baha’), dok sama imena cine lijepim Imenovano i
zaodijevaju ga odorom ljepote. Kroz nas imena bivaju odredena, pa Ga mi za-
ogrcemo formom ljepote. U Njemu su imena ocitovana, tako da ljepota postoji
u Njemu, jer On je ono Imenovano.“ (IV 419.3)

»Ime BoZije je duh njegova uc¢inka / posljedice, dok je njegov ucinak / poslje-
dica njegova forma. Prema tome, kada neko gleda Zaydov protezni lik, moze
sasvim ispravno kazati da je vidio Zayda, bez ikakvog interpretiranja (ta’wil).
Njegove rijeci su istinite, iako Zayd posjeduje nevidljivi upraviteljski duh (rtih
mudabbir), dok taj duh ima formu koja je njegova proteznost. Prema tome,
ucinci / posljedice Bozijih imena su forme tih imena. Onaj koji posvjedocuje
forme, istinski potvrduje da je vidio ta imena . (I1 499.13)

»Nijedna kontingentna stvar nije uvedena u postojanje, a da se u njoj nisu za-
tekli ucinci onih Bozijih imena koja su povezana (muta’allaq) sa egzistentima
(al-akwan). Medutim, unutar te posebne kontingentne stvari jedno od imena
¢e imati snazniji ucinak i vece temeljno odredenje nego ostala imena, pa Ce sto-
ga ta stvar biti pripisana (nisba) tom imenu. Isto tako, [u astrologiji] nedjelja
se pripisuje planeti sedme sfere, ponedjeljak planeti Cetvrte sfere i tako redom
za svaki pojedini dan. Pa ipak, svaki planet ima temeljno odredenje i ucinak
u svakom danu. Ali jedan poseban planet kojemu se pripisuje jedan dan ima
snaznije i vece temeljno odredenje negoli neki drugi planet (I 468.3)

U jednom odjeljku Ibn al-‘Arabi nastoji objasniti da ¢ak i atributi poput
‘siromastva’ (iftigar), koje se ne moZe pripisati Bogu, imaju svoje ukorije-
njenje u BoZijim imenima. Jer zbilja siromastva je potrebitost, a moze se
kazati da Bog — s obzirom na neka imena — ima potrebu za kozmosom. U
procesu obja$njavanja ovoga, Sejh objedinjuje znacajan dio onoga Sto je
kazano o imenima u vezi s ovim pitanjem.

»MozZe se prigovoriti: ustvrdio si da ne postoji nikakva zbilja i nikakav odnos u
kozmosu koji se ne pomalja iz BoZijeg odnosa. Ali medu tim odnosima je i siro-
mastvo. A Abu Yazid — koji je, naime, jedan od ‘Ljudi otkrovenja i zatjecanja’
— kaza da mu je Bog rekao u jednoj od njegovih vizija: ‘Priblizi Mi se kroz ono
Sto ja nemam — poniznost (dhilla) i siromastvo.””*

[Moj odgovor je sljedeci:] Treba da znas, o ti koji tragas za istinom, da Istini-
ti posjeduje milost, oprost, darezljivost, prastanje i neke druge stvari te vrste,

74  Glede neznatnosti Ibn al-‘Arabijeva objasnjenja ovog pravorijeka, usp. II 16.31, 214.9,
263.18, 487.8, 561.15; 11T 405.12; IV 231.3.
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koje su spomenute kao Njegova Najljepsa Imena. On to istinski posjeduje. On
takoder posjeduje osvetu (al-intigam) i Zestoki nasrtaj (al-batsh al-shadid).
Tako, On je Svemilosni, Oprastalac, DareZljivi, Prastalac i posjednik Osvete.
Nemoguce je da se ucinci ovih imena zatjecu u Njemu ili da On biva locus (ma-
hall) za njihove ucinke / posljedice. Prema tome, prema kome je On svemilo-
stan? Kome On oprasta? Prema kome je darezljiv? Kome on prelazi preko gri-
jeha? Otuda se kaze da Bog-Stvoritelj zahtijeva stvorene stvari (makhliq), a
stvorene stvari zahtijevaju Stvoritelja... Stoga mora postojati kozmos, jer zbilje
Bozijih imena to zahtijevaju.”>

Ve¢ smo objasnili da Bog, kao Bit, ne moZe biti pojmljen na isti nacin na koji
se Bog poima kao Bog. Prema tome, postoje dvije razlicite razine (martaba),
mada ne postoji nista u bivstvodavnom postojanju (al-wujiud al-’ayni) doli Je-
dan Bitak. U odnosu na Sebe, On je ‘Neovisan o svjetovima’,’® ali u odnosu na
Najljepsa Imena koja zahtijevaju kozmos usljed njegove mogucnosti (imkan)””
da u sebi ocituje njihove ucinke / posljedice, On zahtijeva postojanje kozmo-
sa. Da je kozmos vec postojao, On ne bi zahtijevao njegovo postojanje. Prema
tome, imena su poput obitelji koja je ovisna o Njemu, pa se Gospodar trsi oko
svojih ovisnika. Stvorenja su Njegova druzina, dok su imena najneposrednije
domiste. Kozmos iSte od Njega usljed vlastite kontingentnosti, dok imena istu
od Njega u nastojanju da njihovi u¢inci budu vidljivi, o¢itovani...

To je ono Sto darivaju zbilje po sebi i one se ne mijenjaju. Kada bi se zbilje mije-
njale, Poredak bi se razorio i ondje ne bi bilo spoznaje o bilo ¢emu, ni o Istinito-
me, niti o stvaranju.’” (111 316.27)

Ibn al-‘Arabi nudi definiciju o BoZijim imenima koriste¢i dobrano gor-
nju terminologiju u kontekstu koji nas podsjeca da, iako on izrice svoje
ideje na filozofski nacin, on ih nije odmisljao na filozofski nacin, jer su one
plod otkrovenja i duhovnog otvaranja.

75 To ni na koji nacin ne podrazumijeva da je Bog ‘primoran’ stvoriti univerzum. Vidjeti
pogl. 4.

76 O znacaju pojma ‘neovisnosti’, vidjeti pogl. 4.

77 To jeste kontingentnost u filozofskom smislu, ukoliko je ona suprotstavljena nuznosti
Nuznoga Bitka. Odnos kontingentne stvari prema postojanju i nepostojanju isti je. Ona
mozZe ili ne mora udi u postojanje unutar kozmosa, ali ne postoji nista u njenoj zbilji Sto
bi zahtijevalo njeno postojanje. Prema misljenju peripatetickih filozofa (u stajalistu koje
Ibn al-‘Arabi prihvaca kao punovazan nacin izrazZavanja tog stajalista), da bi kontingentna
stvar usla u postojanje, Nuzni Bitak mora ‘dati prevagu’ (tarjih) strani njene egzistencije
nad stranom njenog nepostojanja. Prema tome, u Sejhovim pojmovima govoredi,
kontingentna stvar stalno ‘moli’ Boga — ‘jezikom vlastitog stanja’ (lisan al-hal) da joj
podari egzistenciju. Najljepsa Imena zahtijevaju kozmos, jer samo je on kadar ocitovati
njihova temeljna odredenja i u¢inke. Vidjeti pogl. 5.
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»Dok bijah pisao ovaj odjeljak, zadrijemah i u snu ugledah viziju pracenu gla-
som (mubashshira)® u kojoj mi je recitirano sljedece: On vam propisuje u vjeri
isto ono sto je propisao Nuhu i ono Sto objavljujemo tebi, i ono sto smo naredili
Ibrahimu i Musau i ‘Isau: ‘Pravu vjeru ispovijedajte i u tome se ne podvajajte’!
Tesko je onima koji Allahu druge ravnim smatraju da se tvome pozivu odazovu
(Al-Shura, 13), tj., Jednosti Bozijoj kojoj ti njih pozivas, jer Bog je mnostven
u Svojim temeljnim odredenjima. On raspolaze Najljepsim Imenima, a svako
pojedino ime je znak (‘alama) na inteligibilnoj zbilji koja je drukcija od ostalih
zbilja. Kada kozmos iz nepostojanja ulazi u postojanje, njegova lica su mnogo-
struka, i ona iziskuju imena — mislim imenovane predmete — makar je Bitak
Jedan. Isto tako, kozmos, s obzirom na bivanje kozmosom, jeste jedan, ali je
mnostven kroz svoja temeljna odredenja i zasebnosti‘“ (I1l 368.27)

Imena stvorenog postojanja

Stvorene stvari (al-ka’inat, al-akwan, al-mukawwanat) su egzistenti
ili djela, stvorenja koja su uvedena u postojanje Bozijim nalogom ‘Budil’
(kun) i koja Ce izacéi iz postojanja kada vrijeme njihova ostajanja u ovome
svijetu istekne. Pripisana su im mnoga imena. Svako ime koje oznacava
nesto postojece u kozmosu u svakom jeziku na svijetu je ime neke stvo-
rene stvari. Kako mnoga od tih imena mogu, takoder, biti pripisana Bogu?

Prvi odgovor na ovo pitanje je da samo Bogu mogu biti pripisana ona
imena koja je On sam Sebi pripisao kroz Svoja objavljenja. To je teolosko
nacelo ‘uvjetovanosti’ (tawfig) koje se, medu ostalim stvarima, temelji na
¢udorednom ponasanju (adab) koje se mora pokazivati prema Bogu.

»Njegova imena su, u smislu njihova pripisivanja (itlaq) Njemu, uvjetovana
cinjenicom da dolaze od Njega. Prema tome, On nije imenovan sve dok On sam
nije imenovao Sebe, makar se i zna da jedno ime oznacava Njega, jer uvjeto-
vanost kod pripisivanja imena znaci dati prednost jednom imenu nad drugim.
Bog je uredio sve to tako samo da bi poucio stvorenja cudorednom odnosu pre-
ma Njemu.”“ (I1 232.28)

Ali Sejh takoder isti¢e, u krajnjoj analizi, da sva imena moraju biti pripi-
sana Bogu, jer djela BoZija oznacavaju Njega ukoliko predstavljaju temelj-
ne odlike i uc¢inke Njegovih imena.

78 Prema poslanickom pravorijeku: ‘Vizije popracene glasom su snovidenja jednog
muslimana i ona su jedan dio poslanstva’. (Tirmidhi, Ru’ya 2). Jedan drugi hadis,
koji se nalazi u svim standardnim izvorima, kazuje nam sljedece: ‘NiSta ne preostaje
od poslanstva doli vizije popracene glasom, (Concordance 1 181); pretezit broj inacica
dodaje kako je Poslanik (a. s.) definirao vizije popracene glasom kao ‘istinita snovidenja’
(al-ru’ya al-saliha). Usp. pogl. 13, biljeske 18 1 24)
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»Svako ime kojim je nesto imenovano i koje izraZava jedno znacenje, BoZije je
ime. Medutim, ono se ne bi trebalo pripisivati Njemu — ili zbog Zakona ili zbog
lijepog odnosa prema Bogu.“ (111 373.1)

»Imena postaju inteligibilna kroz ono Sto se iziskuje snagom stvorenog posto-
janja. Ali stvoreno postojanje (al-kawn) nikada ne prestaje nastajati, stoga i
nema kraja i konca imenima .’ (11 69.32)

»Bogima devedeset i devet imena“ ... Ona su ‘majke’,” poput onih [360] stepe-
ni nebeske sfere. Potom, svako potencijalno bice raspolaze posebnim BoZijim
imenom koje zuri u njega. To ime dariva tom bicu njegovo osebujno lice, kroz
koje ono biva razlikovano od svakog drugog bica. Potencijalne stvari su besko-
nacne, pa su i imena beskonacna, jer odnosi prispijevaju u vremenito postoja-
nje skupa sa vremenitim stvaranjem potencijalnih stvari“ (IV 288.1)

»Imena BoZija su beskonacna, jer bivaju spoznata iz onoga Sto je nacinjeno
od njih, i to je beskonacno, makar su imena svediva na konacne korijene koji
predstavljaju ‘Majke Imena’ ili ‘Prisutnosti Imena’. U stvarnosti, samo jedna
Zbilja prima sve te odnose i pripisivanja na koja se ukazuje kao na BoZija ime-
na. Stavise, ta Zbilja zahtijeva da svako ime, koje postaje vidljivo, ad infinitum
posjeduje zbilju koja ga razlikuje od svakog drugog imena. Ta zbilja, snagom
koje ime biva zasebno, jeste samo ime; ono Sto se zajednicki dijeli [sa ostalim
imenimal] nije ime.” (Fusus 65)

S jedne strane nacelo uvjetovanosti zahtijeva da ime mora biti otkri-
veno Bogom, kako bismo ga mi upotrijebili. S druge strane priroda stvari
nam omogucuje da shvatimo kako svako ime ukazuje na Bozija djela; a ta
djela su obuhvacena BoZijom Prisutnosti. Prema tome, Bog je prisutan u
svim stvarima i imenovan po njima. Pa ipak, lijepo ponasanje zahtijeva da
se suspregnemo od toga da Ga zazivamo nekim imenima, makar su mnoga
imena implicirana tekstom Kur’ana. Kur’an, npr., veli: I nevjernici pocese
smisljati spletke, ali ih je Allah otklonio (Al’Imran, 54); Allah njih izvrgava
poruzi (Al-Baqara, 15) i tako redom. MoZemo li Boga nazivati Spletkarom i
Varalicom? Ne, veli Sejh:

»Medu imenima su ona koja se prikladno mogu doznacavati i ona koja ne
mogu. Na primjer: Onaj koji ¢ini da puca [zora] (al-faliq), Onaj koji na polo-
Zaj postavlja (al-ja’il) su doznacena imena, ali ‘Spletkar’ i ‘Podrugljivac’ nisu

79 Ibn al-‘Arabi razli¢ito nabraja ‘majke’ imena shodno kontekstu: sedam: Zivi, Znalac,
Htijuéi, Mo¢ni, Koji govori, Darezljivi i Pravedni (I 100.15 [Y 2.126.11]). Cetiri: Znalac,
Htijuéi, Mo¢ni, Koji govori (II 66.23) ili Zivi, Znalac, Htiju¢i, Moéni (I 469.24 [Y 7,122.3]).
Tri: Allah, Svemilosni, Gospodar (I 427.4 [Y 6, 304.3]1I 437.5, 442.21). O ‘Prisutnostima
Imena’, usp. najdulje poglavlje u Futithatu, pogl. 558 (IV 196-326), koje je podijeljeno na
devedeset i devet odjeljaka, od kojih se svaki bavi ‘prisutnoséu’ jednog od imena.
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objavljena imena. Medutim, On je taj koji se izruguje kome god On [hoce] od
sluga Svojih. On postavlja zamku i izruguje se bilo kome od njih kome hoce, jer
Onje to spomenuo [u Kur’anu]. No, On sebe nije imenovao nicim tome slicnim.“
(IV 319.5)

U tekstu Futithata Ibn al-‘Arabi katkada porice da se imena stvorenih
stvari (asma’ al-kawn ili al-asma’ al-kawniyya) mogu pripisivati Bogu.
Kada to ¢ini, on pokazuje lijepo odnosSenje i nacelo uvjetovanosti. Mnogo
CeSce on smatra da imena svih stvari moraju, u krajnjoj analizi, biti pripisa-
na Jednoj Zbilji, koja je njihov korijen, potpora i izvoriste.

»Postoje imena koja se pripisuju slugi, ali ne i BozZijoj Strani, makar njihovo
znacenje ukljucuje to. Npr.: ‘tvrdica’ (al-bakhil) se pripisuje slugi, ali ne i Isti-
nitome. Ali, tvrdicluk je jedna vrsta uskrac¢ivanja, a jedno od Njegovih imena je
‘Onaj koji uskracuje’ (Al-Mani’). Osoba koja je Skrta jeste osoba koja uskracuje.
To je istina, ali mi trazimo jedan drugi nacin da pristupimo ovom pitanju, pa
kazemo: svaki tvrdicluk je uskrac¢ivanje, ali svako uskracivanje nije tvrdicluk.
Onaj ko uskracuje punovazno pravo (haqq) onome kome ono pripada, taj je-
ste tvrdica; ali Istiniti je zabiljeZio rijeci Musdaove da Bog svakoj stvari dariva
njeno stvaranje (Ta-Ha, 50). Onaj koji ti je darovao tvoje stvaranje i upotpunio
tvoje punovazno pravo nije bio Skrt prema tebi. Prema tome, uskratiti ono cega
stvorenja nisu vrijedna, nije tvrdicluk. Dotle cemo ovdje povlaciti razliku izme-
du ova dva znacenja.

Isto tako, imenica ‘lazac’ (al-kadhib) svojstvena je posebno slugi i ne moze pri-
kladno biti pripisana Istinitome, jer On govori istinu u svakom pogledu...

Imenica ‘neznalica’ (al-jahil) takoder je jedna od imenica iz stvorenog postoja-
nja i nikako nije prikladna za BoZiju Stranu...” (I1 242.20, 28)

»Jedan od nacina [gledanja na prirodu stvari je govoriti] o stvorenjima koja se
pokazuju u onim atributima Istinitoga koji obicni ljudi, opcenito, prepoznaju
kao atribute Istinitoga,® kao Sto su NajljepsSa Imena i slicne stvari. To je do-
seg znanja obicnih ljudi. Ali za nas i za elitu svi atributi u osnovi pripadaju
Bogu (bi’l-asala). One atribute koji se pripisuju stvorenjima — i koji, prema
misljenju obicnih ljudi, silaze (nuziil) od Boga k nama — nazivamo ‘atributima

80 Ibn al-‘Arabi upotrebljava pojam ‘obic¢ni ljudi’ (al-’umiim; takoder al-’amma) u makar tri
razli¢ita znacCenja, koja se moraju razumijevati iz konteksta. Ovaj izraz je u suprotnosti
sa izrazom ‘elita’ (khusus, al-khassa) i ‘elita elite’ (khusus al-khusus, khassa al-khassa),
pojmovima koji takoder variraju prema kontekstu. U ovom primjeru ¢ini se da on ima na
umu prvu od nekoliko narednih moguénosti: 1. Obicni ljudi su juristi (fugaha’), teolozi
(ashab ‘ilm al-kalam) i muslimanski filozofi (hukama’ al-islam), elita su sufije, a elita
elite su prijatelji Boziji najviSeg stupnja, ‘duhovno ozbiljeni’ ili ‘ljudi pokude’. 2. Obi¢ni
ljudi su obic¢ni vjernici, a elita su juridici, teolozi i filozofi (usp. II 591.34). Elita elite bi
tada bili sufije. 3. ‘Obicni ljudi’ su pretezita vecina sufija, a ‘elita’ su upotpunjeni sufijski
ucitelji, a ‘elita elite’ su duhovno ozbiljeni.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 110 23.3.2021. 10:19:05



2. IMENA BOZIJA

Istinitoga’. Stanje sluga s Bogom napreduje sve dok Bog ne bude stovan (tahalli)
od strane istih.®' Za obicne ljude oni su imena nesavrSenstva (naqs), ali za nas
ona su imena savrsenstva (kamal), jer niko u osnovi nije imenovani doli Bog.

Kada on ucini stvorenja vidljivim, on ih obdari onim imenima kojim ih Zeli ob-
dariti, i kroz njih aktualizira stvorenja. Stvaranje prebiva u stanju nesavrsen-
stva zbog vlastite kontingentnosti (imkan) i ubogosti (iftigar) prema necemu
Cemu se daje prevaga [njegovu postojanju nad njegovim nistavilom] (al-muraj-
Jjih).?2 Stoga su ljudi zamisljali da je nesavrsenstvo njihov korijen i njihova pu-
novaznost (haqq), pa su prema tome prosudivali o sebi. Oni su mislili da su ova
stvorena imena (al-asma’ al-khalqiyya) nesavrsena. Kada su ¢uli da je Istiniti
imenovao Sebe po njima, onda su ih smatrali ‘spustenim’ njima, od Istinitoga,
kroz njihove atribute. Oni nisu znali da su ona u osnovi imena Istinitoga.

Prema nasem stajalistu (madhhab), glede Cinjenice da se stvorenja pokazuju u
atributima Istinitoga, ta imena ukljucuju sva stvorenja. Svako ime koje stvo-
renja posjeduju istinski (haqq) pripadaju Istinitome, a metaforicki (musta’ar)
stvorenjima. Stajaliste vecine (al-jama’a) je takvo da je ovo istinito samo za
neka posebna imena, tj., za Najljepsa Imena.* (111 147.16).

111

Ibn al-‘Arabi pojasnjava svoje vlastito stajaliSte o imenima stvorene eg-
zistencije u kontekstu tumacenja kako ljubav Bozija putuje k Bogu kroz
Njegova imena. U tom procesu on ukazuje na cinjenicu da se prijatelji
BoZiji zaogréu u Njegove karakterne odlike (takhalluq) stjecuci Njegovu
blizinu.

»Bog se otkriva (tajalli) zaljubljenom u imena stvorenog postojanja i u Nje-
gova Najljepsa Imena. Zaljubljeni zamislja kako Njegovo samootkrivanje kroz
imena stvorenog postojanja spusta Istiniti poradi zaljubljenika samog. Ali iz
Njegove perspektive motreno, nije to tako.

Kada se zaljubljenik zaogrne odlikama Njegovih Najljepsih Imena, on biva
preplavljen istim onim zaogrtanjem u temeljne odlike koje se dogada na putu
‘Ljudi Allahovih’.#* Zaljubljeni zamislja kako su imena stvorenog postojanja
stvorena njega radi, a ne Boga radi, i da je stanje Istinitoga u njima nalik stanju
sluge u Njegovim Najljepsim Imenima.®* Zaljubljeni veli: ‘Krocit ¢u Njemu

81

82
83

84

U svom djelu Istilahat Ibn al-‘Arabi poistovjecuje ‘obozavanje’ sa ‘prisvajanjem

¢udorednih odlika imena’. Usp. I1 128.20, prevedeno u pogl. 18.
Glede objasnjenja ovih pojmova, vidjeti pogl. 5.

‘Ljudi Allahovi’ (ahl Allah), kao sinonim za ‘Narod Kur’ana’ jedan je od brojnih epiteta
snagom kojeg Ibn al-‘Arabi ukazuje na najistaknutije prijatelje Bozije. Ova dva pojma
izvode se iz hadisa: ‘Bog ima narod [tj., druzinu] medu ljudima: narod Kur’ana, koji
jeste Narod Allahov i Njegova elita (khdssa)’ (Ahmad III 128, 242). Sejh ¢esto citira ili

parafrazira ovaj hadis (primjerice I1 299.18, 352.27, 372.14, 510.10; III 103.34, 121.35).

Drugim rijecima, NajljepSa Imena pripadaju samo Bogu, ali sluga biva opisan po njima
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(dukhiil ‘alayh) samo kroz moja vlastita imena. Potom, kada se opet zateknem
medu stvorenjima, izaci cu medu njih zaogrnut temeljnim odlikama Njegovih
Najljepsih Imena.” Potom, kada prispije Bogu kroz ono za sta on misli da su
njegova vlastita imena — to jeste kroz one stvari koje on naziva ‘imenima stvo-
renog postojanja’ — on vidi znamenja (ayat) koja su poslanici vidjeli tokom
svojih duhovnih putovanja (isra’) i uznesenja (mi’raj) na obzorjima nebeskim i
u njima samima (Fussilat, 53). Tako on vidi da su sva ona Njegova imena, a da
taj sluga ne posjeduje nijedno vlastito ime. Cak i ime ‘sluga’ ne pripada njemu.
Naprotiv, on se time zaogrnuo kao temeljnom odlikom poput svih Najljepsih
Imena. On postaje svjestan da se duhovni hod Njemu, pristupanje Njegovoj
blizini i bivanje u Njegovoj prisutnosti (hudir) dogada iskljucivo kroz Njegova
imena i da su imena stvorenog postojanja Njegova imena. Prema tome, on is-
pravlja svoju zabludu nakon Sto izgubi ono sto je ve¢ izgubio.

Ovo duhovno posvjedocenje (shuhtid) nadoknaduje sve ono sto zaljubljenome
izmakne kada on nacini razliku izmedu Stovatelja (al-’abid) i Stovanoga (al-
ma’bud)... Nisam vidio da je ovo stanje iskusavao (dhawgq) bilo ko od prijatelja
Bozijih, osim vjerovjesnika i poslanika. S obzirom na ovo mjesto BoZijeg otkri-
vanja, oni su Ga opisali snagom onoga Sto egzoterijsko znanje (ilm al-rustim)®°
naziva ‘atributima slicnosti’ (sifat al-tashbih). Ljudi su zamisljali da je Istiniti
Sebe opisivao atributima stvorenja, pa su to tako i tumacili (ta’wil). Ali ovo
myjesto posvjedocenja (mashhad) pokazuje da korijen svakog imena, u posjedu
stvorenoga postojanja, zacijelo pripada Istinitome. Primjenjeno na stvorenja,
ime je rijeC bez znacenja, iako se stvorenja zaogrcu njegovim temeljnim odlika-
ma. (I1 350.23)

Sekundarni uzroci

U nastojanju da dokaZe da je Bog imenovan po svim stvarima, Ibn
al-‘Arabi Cesto analizira siromastvo i potrebu (fagr, iftigar) svih stvore-
nja. Svaki stvoreni egzistent treba Boga poradi svoje egzistencije i poradi
svojih atributa koji nisu drugo doli temeljna odredenja i uc¢inci imena. To
je, prema Sejhovom misljenju, znacenje kur’anskog stavka: O ljudi, vi ste
siromasi, Allah je vama potreban, a Allah je nezavisan [ili Bogat] i hvale do-
stojan (Al-Fatir, 15). U jednom odjeljku Sejh nam kazuje da nijedan popis
od devedeset i devet imena, koji je doSao do nas, nije vjerodostojan i on

kada stekne blizinu BoZiju. Zaljubljeni pomislja da na isti na¢in Bog, kada se ‘spusta’ na
stvorenu razinu kako bi govorio stvorenjima, posuduje imena stvorenih stvari da bi bio
shvacen.

85 Doslovce znanje o tragovima’ili o ‘spoljasnjim opisima’, tj., znanje poput jurisprudencije
iKalama (usp.11330.23, 523.10). Ibn al-‘Arabi ¢esto upotrebljava pojam ‘ulama’ al-rusiim,
‘egzoterijski ucenjaci’ ili “znalci izvanjskih pojava’. On Cesto peZorativno upotrebljava
ovaj pojam, ali ne uvijek, (usp. I11 167.8), jer ova znanja su punovazna na svojim vlastitim
razinama.
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2. IMENA BOZIJA 113

s odobravanjem navodi misSljenje da se samo za osamdeset i tri, od deve-
deset i devet, imena moZe znati sa sigurnos¢u. Nakon nabrajanja istih, on
pise:

»Ali onaj ko istinski Zeli spoznati imena Bozija, trebao bi se usredsrediti na
Njegove rijeci: O ljudi, vi ste ovisni o Bogu! Zacijelo, u egzistenciji postoje samo
Njegova imena.’ (I1 303.13)

On objasnjava Sta time misli u brojnim odlomcima Futiihata, ponajce-
S¢e u kontekstu opisivanja ‘sekundarnih uzroka (asbab) koji ispunjavaju
kozmos. Rijec sabab, jednina od asbab, doslovce znaci ‘uze’ ili ‘konopac’,
iu Sirem kontekstu se primjenjuje na povezivanje stvari ili ¢inilaca. Otuda
ona takoder ukazuje na nacin i sredstvo pristupanja, ili na bilo koje ‘sred-
stvo’ za postizanje svrhe. U islamskim znanostima ovaj pojam dolazi da
oznaci ‘uzrok’, obi¢no u nepotpunom ili usputnom znacenju, koje bi bilo
najbolje prevesti u smislu ‘prigode’ ili ‘posrednog uzroka’. Cesto se povla-
Cila razlika izmedu ociglednog ili sekundarnog uzroka jedne stvari i stvar-
nog uzroka poznatog u smislu Uzroc¢nika sekundarnih uzroka (musabbib
al-asbab), to jeste Boga. Ovaj pojam u smislu ‘sekundarnih uzroka’, poseb-
no u mnoZini, postaje glavni izraz u sufijskim spisima u nakani da ukaZze
na uzroke za koje se ¢ini da su na djelu u kozmosu. Posto je svaka stvar u
univerzumu uzrok ili prigoda, za neke druge stvari, asbab je ubrzo postao
pojam koristen da ukaZe na postojece stvari uopce, na sve pojave koje bi, u
opcenito islamskom svjetonazoru, mogle biti tek spoljasnje forme nevid-
ljivih zbilja ili ‘noumena’. Mnogi sufije su smatrali nedopustivim uzimati
asbabe ili ‘sekundarne uzroke’ za ozbiljno, jer to bi moglo odvratiti neciji
pogled od Uzrocnika sekundarnih uzroka ili temeljnih sastavnih elemena-
ta kozmosa. Ali Ibn al-‘Arabi iznova uvodi sekundarne uzroke kao temelj-
ne sastavne elemente kozmosa. Sami Bog je uspostavio (wad’) sekundarne
uzroke, tako da oni igraju znacajnu ulogu u Njegovu planu. ,,Bog nije uspo-
stavio sekundarne uzroke bez svrhe“. (II 208.16)

Sekundarni uzroci su vazni zato Sto predstavljaju imena Bozija kroz
koja mi prispijevamo spoznaji o Njemu. Bez njih mi ne bismo imali nika-
kav pristup Njemu. Ovdje valja shvatiti da je kovanica ‘sekundarni uzroci’
samo drugo ime za opstojece stvari, stvorenja ili BoZija djela. Prema tome,
ovaj pojam podrazumijeva da je nesto skriveno od pogleda, jer sekundar-
ni uzroci zakrivaju onog Prvog Uzroka. Stoga se ovaj pojam Koristi viSe ili
manje kao sinonim za ‘forme’ (suwar) — rijec koja uvijek podrazumijeva da
postoje ‘znacenja’ iza formi — i za ‘zastore’ (hujub), tj., za stvari u mjeri u
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kojoj nas one sprjecavaju da gledamo Boga, iako nas one upozoravaju na
¢injenicu da je Bog skriven iza njih.

,»Bog je uspostavio sekundarne uzroke i ucinio ih nalik zastorima. Prema tome,
sekundarni uzroci vode svakoga, ko zna da su oni zastori, natrag Njemu. Ali
oni zaustavljaju svakoga ko ih uzima za gospodare (arbab).“ (11 416.19)

»Kroz sekundarne uzroke, koje je On podigao, On nas je ucinio slijepim prema
Njegovoj usredotocenosti (tawajjuh) na uvodenje stvari u postojanje. On salje
dolje kisu i ona pada. Ljudi obraduju zemlju, zasijavaju Zito, a Sunce Siri svoje
zrake. Zito isklija, poZanje se, samelje, pretvori u tijesto, proZvace, proguta i
provari u trbuhu. Jetra ga preradi i pretvori u krv. Potom ona biva otposlana
kroz vene i razdijeljena medu dijelovima tijela. Potom se iz toga izdigne para
(bukhar) i pretvori se u Zivot tijela poradi duse. To su ‘majke’ sekundarnih
uzroka, skupa sa gibanjem sfera, kretanja planeta i isijavanja suncevih zra-
ka... Sve su to uspostavljeni zastori (hujub mawdir’a), majke sicusnih sekun-
darnih uzroka podno njih. Covjekove usi moraju razderati sve te zastore kako
bi Cule rijec ‘Budi!’®® Prema tome, On u vjerniku stvara snagu vjere (al-iman).
Ona prozme njegovo slusanje, tako on poima rije¢ ‘Budi!l’, potom ona prozme
njegov vid, tako on posvjedoc¢i Tvorca sekundarnih uzroka (mukawwin al-
asbab).“ (Il 414.1).

Kada sekundarni uzroci ne bi imali nikakav uc¢inak na ono sto uzrokuju, Bog
ih ne bi ni uveo u postojanje. Kada njihovo temeljno odredenje ne bi bilo unu-
tarnje (dhati) u odnosu na prouzrocene stvari (al-musabbabat), oni ne bi bili
uzroci i ne bi bilo ispravno nazivati ih uzrocima. Ova situacija je poznata, na-
primjer, kada nesto moze primiti egzistenciju samo u locusu, dok locusa jos
nema, mada Darovatelj postojanja (al-mujid) Zeli uvesti tu stvar u postojanje.
Stoga, On mora uvesti locus u postojanje poradi egzistencije one stvari ¢iju eg-
zistenciju On Zeli. Prema tome, postojanje locusa je sekundarni uzrok za egzi-
stenciju naumljene stvari na koju se navezalo BoZije htijenje... Tako je poznato
da sekundarni uzroci imaju temeljna odredenja u stvarima koje su uzrokovali.
Oni su poput maestrovih (sani’) alatki. Umjetnost (san’a) i umjetnicko djelo
(masnw’) pripisuju se umjetniku, a ne alatkama .’ (111 134.25)

Svi sekundarni uzroci, koje je Bog uveo u postojanje, forme su i za-
stori, ili ucinci i temeljna odredenja Njegovih imena. Sekundarni uzroci,
u krajnjoj analizi, isklju¢ivo naznacavaju Uzroc¢nika. Oni se moraju sma-
trati Njegovim imenima. To je naglasak kojeg Ibn al-‘Arabi Zeli objasniti u
kontekstu ‘ubogosti i potrebitosti’ (iftigar) svih stvari u odnosu na Boga.

86 To jeste rije¢ Boziju kroz koju on uvodi stvari u postojanje. Od nekoliko kur’anskih
odjeljaka u kojima se ona spominje, Ibn al-‘Arabi citira onaj najuobicajeniji stavak: Ako
nesto hoéemo, Mi samo za to reknemo: ,,Budi!“ — i ono bude (Al-Nahl, 40).
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Njegovo razumijevanje izgleda, katkada, ovako: Bog je kazao u Kur’anu da
su svi ljudi ubogi u odnosu na Njega, tako da je to zbilja koja se ne moze
poredi. Usljed Njegova svjedocanstva, znamo da je ubogost, u odnosu na
Njega, jedna unutarnja dimenzija ljudske prirode koja se ne moze zane-
mariti niti u jednoj situaciji. Medutim, kada gledamo ljude, vidimo da su
oni siromasni i potrebiti svake vrste stvari, kao Sto je hrana, voda, opskrba
i drugi sekundarni uzroci. No, to siromastvo, u najboljem slucaju, jedna
je izvanjska i usputna potreba, jer mi smo unutarnje i sustinski siromasni
samo u odnosu na Boga. Prema tome, kada mi, zapravo, imamo potrebu
za sekundarnim uzrocima, mi imamo potrebu za Bogom. Forme i pojave
su puki zastori, BoZija Zbilja, ili radije, raznovrsna imena koja On uzima,
otkrivajuci Sebe svojim stvorenjima. Siromastvo u odnosu na sekundarne
uzroke je, zacijelo, siromastvo u odnosu na Prvog Uzroka.

Mada bi ovaj argument mogao nekim ljudima zvucati poput sofizma,
on je snazno utemeljen u Sejhovoj ontologiji, to ¢e biti bjelodano u na-
stavku. On se iznutarnje povezuje s ‘prirodenim bogostovljem’ (al-’ibadat
al-dhatiyya), koje jeste siromastvo svih stvari ukoliko je suprotstavljeno
‘prigodnickom Stovanju’ (al-’ibadat al-’aradiyya) koje ljudi vrSe kada sli-
jede religiju.?

»Bog veli: O ljudi, vi ste siromasi... (Al-Fatir, 15). Kroz obracanje ljudima na
ovaj nacin, Bog imenuje Sebe snagom svakog imena kojim raspolaze nesto u
odnosu prema kome postoji stanje siromastva. Ovo je jedna vrsta BoZije ljubo-
more (al-ghayra al-ilahiya), tako da niko ne bi smio biti siromasan u odnosu
prema bilo kome doli prema Bogu.“®® (Il 601.11)

»Njemu koji sebe imenuje imenom Allah’ — s obzirom na ¢injenicu da se Njemu
sve vraca (Hud, 123) — pripada ime svake imenovane stvari prema kojoj postoji
siromastvo, bio u pitanju mineral, biljka, Zivotinja, covjek, nebeska sfera, me-
lek ili bilo koja stvar, ma koje ime bilo primjenjeno na nju... Tako se On imenuje
svakim imenom kojim raspolaZze bilo koja imenovana stvar u kozmosu i koja
ima ucinka unutar stvorene egzistencije — a sve raspolaze nekim ucinkom u
stvorenome postojanju.’ (IV 196.31)

87 Glede detaljnog razmatranja ove dvije vrste bogoStovlja, vidjeti pogl. 18.

88 Bozija ‘ljubomora’ (ghayra) uklanja temeljne odlike ‘onog drugog’ (ghayr), jer zahtijeva
da ‘ono drugo’ ne moze raspolagati istinskom egzistencijom. ,Bozija ljubomora
zahtijeva da samo Bogu moze biti prirecena egzistencija“ (Il 226.29). Ljubomora je, u
isti mah, jedan od Bozijih korijena ‘onog drugog’. Ljubomora zahtijeva posvijedocenje
onog drugog, ali u zbilji ne postoji niSta drugo doli entiteti mogucih stvari s obzirom na
njihovu nepromjenjivost, a ne s obzirom na njihovu egzistenciju. Ljubomora postaje
vidljiva kroz nepromjenjivost mogucih stvari... Bog je ljubomoran kako moguce stvari
ne bi prihvatile egzistenciju® (11 10.12). Usp. 11 244-46, 500-502.
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»Moguce stvari su siromasne u samoj svojoj sustini. Siromastvo nikada ne pre-
staje da ih stalno prati, jer njihove sustine su trajne. Stoga je Bog uspostavio
sekundarne uzroke kroz koje potencijalne stvari mogu steci ono po cemu su
siromasne. Prema tome, moguce stvari su siromasne u odnosu na sekundarne
uzroke. Potom, Bog je ucinio same sekundarne uzroke imenima za Sebe. Tako
su imena sekundarnih uzroka medu Njegovim imenima, i kao rezultat toga ne
postoji nikakvo drugo siromastvo doli u odnosu prema Njemu.

...Ljudi otkrovenja ne vide nikakvu razliku, s obzirom na bivanje imenima Bo-
Zijim, izmedu onih imena za koja se u uobicajenoj upotrebi (al-’urf) i Zakonu
kaze da su imena BoZzija, i imena sekundarnih uzroka. Jer Bog veli: ‘Vi ste si-
romasni u odnosu na Boga’. Ali, mi zapravo razmatramo siromastvo u odnosu
prema sekundarnim uzrocima. Prema tome, imena mogucih stvari moraju biti
imena BoZija i mi Ga dozivamo pomocu njih. Medutim, to dozivanje se ozbilju-
Jje snagom naseg duhovnog stanja (du’a al-hal), a ne snagom nasih rijeci. Kada
nas glad spopadne, mi pohitimo prema hrani koja odnosi patnju gladi. Na taj
nacin smo mi siromasni u odnosu prema hrani, dok je ona neovisna o nama.
Ali mi nismo siromasni u odnosu prema bilo kome doli prema Bogu. Otuda,
jedno od Njegovih imena je bas ta stvar, to jeste forma one hrane koja poprima
myjesto izrecene ili napisane forme BoZijeg imena.“ (111 208.7)

Biti siromasSan prema svim stvarima je nesto Sto se teSko prezire. Ibn
al-‘Arabi, zapravo to naziva stanjem savrSena covjeka (al-insan al-kamil).

»ZNnaj da su sve razine u osnovi bozanske, iako njihove temeljne odlike bivaju
vidljivim unutar stvorenog postojanja. Najvisa boZanska razina biva vidljivom
unutar savrsenog covjeka, a ta najvisa razina jeste razina neovisnosti od svih
stvari. Ali ta razina je svojstvena samo Bogu s obzirom na Njegovu Bit. Najvisa
kozmicka razina predstavlja neovisnost kroz sve stvari; ili, ako hoces, zovi to
‘siromastvom prema svim stvarima’. To je razina savrSenog covjeka, jer sve je
stvoreno poradi njega i njegova stanja, i sve je njemu potcinjeno (taskhir),®° jer
Bogje znao njegovu ovisnost prema svim stvarima. Prema tome, on nikako nije
neovisan ni o cemu.

Ali se mora imati potreba samo za Njim, u cijoj ruci je udovoljenje potrebi, a to
Jje samo Bog u ¢ijoj je ruci vlast nad svim (Ya Sin, 83). Prema tome, Bog je otkrio
Sebe tom savrsenom covjeku pod vidom svake stvari. Na taj nacin se Bog izru-
Cuje njemu pod vidom te stvari prema kojoj doticni pokazuje potrebu, a koja
iskljucivo moze opstajati po Bogu.

89 Aluzija na nekoliko kur’anskih stavaka, kao Sto je ovaj: Zar ne vidite kako vam je Bog
potcinio sve Sto postoji na nebesima i na Zemlji (Lugman, 20)?
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Posto je Bog Sebe opisao ljubomornim pred Svojim slugama, On je ucinio vid-
ljivim to svojstvo ljubomornosti.°® Tako im je jasno pokazao da je On onaj koji
Se otkriva pod vidom svega i da ne bi moglo biti nikakvog osobitog siromastva
doli onog prema Njemu. Stoga On rece: O ljudi, vi ste siromasi prema Bogu.
Zato moras shvatiti i posvjedociti oslanjanje ljudi na forme sekundarnih uzro-
ka i njihovo siromastvo u odnosu na njih, dok je Bog posvjedocio da su ljudi
siromasi prema Njemu, nikako prema necemu drugom. Na taj nacin im on po-
jasnjava da je On onaj koji Se otkriva u formama sekundarnih uzroka, i da su
sekundarni uzroci — koji predstavljaju forme — Njegov zastor. (11 469.2)

90 ‘Bozije opisivanje Sebe kroz ljubomoru’ najvise ukazuje na hadis koji se tice Poslanikova
druga Sa’da: ‘On je ljubomoran, ja sam ljubomorniji od njega, a Bog je ljubomorniji
od mene: usljed Svoje ljubomore, On je zabranio razvratnosti (al-fawahish) (Bukhari,
Tawhid 20; Muslim, Li’an 17). Ovdje ‘svojstvo ljubomore’ znaci to da nista ‘drugo’ ne
moze raspolagati stvarnom egzistencijom (usp. naprijed biljesku 25).
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3. Bozanski korijeni hijerarhije i protuslovlja

U prethodnom poglavlju smo u viSe navrata, bez objasnjenja, upotri-
jebili pojam ‘razina’ (martaba). U potonjem citatu smo naucili da najvisa
bozanska razina biva vidljivom unutar ‘savrSenog Covjeka’ i da se sastoji
od ‘neovisnosti od svih stvari’. Glede ovdasnje nakane, jedna stvar se mora
razvidjeti do pojedinosti: narav ‘boZanskih razina’, ¢ija neovisnost je ‘naj-
viSa’ (sama ta neovisnost Ce biti razmatrana u narednom poglavlju).

BoZanske razine seZu nazad do ¢injenice da imena BoZija oznacavaju
Bit, s jedne strane, i osebujnu zbilju, s druge strane, zbilju koja nam omo-
gucuje da povlacimo razliku izmedu jednog i drugog imena. Najuzviseni-
ja razina prianja uz ono ime koje oznacava najobuhvatniju i najuzviseni-
ju medu onim osebujnim zbiljama. Drugim rijecima, najuzvisSenija razina
pripada imenu Allah koje oznacava ono najstroze ‘Bozansko’. Razine koje
su nize, u odnosu na ovu, vezu se uz neka druga imena od kojih se svako
pojedinacno ime odnosi na zbilju koja je ogranicenija i posebnija od imena
Allah, kao Sto je Znalac, Moéni, Oprastalac, Osvetnik i tako redom. Imena
mogu biti hijerarhijski redana po stupnjevima u smislu okvira zbilja koje
ona oznacavaju, a to hijerarhijsko redanje je ‘korijen’ svake hijerarhije koja
se moze pojmiti u kozmosu.

Mnoga imena ozbiljuju temeljna odredenja koja su uzajamno nepo-
dudarna, kao Sto je Prastalac i Osvetnik, i ta imena takoder ocituju svo-
je ucinke unutar kozmosa. Ti ucinci su korijen razli¢itosti i protuslovlja.
Ali, unatoc ¢injenici da imena Zude za mnogostrukoscu i suprotstavljenim
svojstvima u univerzumu, svako od njih oznacava Jednu Bit koja ostaje
biti neusporedivom sa svim stvorenim stvarima. Mnoga imena, zapravo,
oznacavaju razliCite aspekte te neusporedivosti, a razvrstavanje imena u
razlicite kategorije korisno je za povlacenje razlike izmedu imena neuspo-
redivosti, koja se iskljucivo vezuju uz Boga, i imena sli¢nosti koja Bog dijeli
sa stvorenjima.

118
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Hijerarhija unutar imena

Rije¢ martaba ili ‘razina’ izvodi se iz korijena r-t-b, Cije temeljno znace-
nje je biti ustaljen, ¢vrst i nepomican. Martaba ili rutba (od istog korijena)
je locus unutar kojeg je neSto odredeno, otuda ‘stupanj, stepen, razina, red,
polozaj, postaja, razred’. Najuobicajenija glagolska imenica od tog korijena
je tartib, Sto znaci poredati ili stupnjevati, poredati po stepenima, razina-
ma itd., Sto se obi¢no prevodi kao ‘hijerarhija’ ili u smislu pojma tartib al-
’alam - ‘hijerarhija kozmosa’.

Jedna razina biva uspostavljena u suodnosu sa jednom drugom razi-
nom ili razinama, i to se zove relacija. Kao sto smo naprijed vidjeli, suod-
nosi pristaju uz nepostojanje (‘umiir ‘adamiyya), jer oni nisu entiteti. Oni
mogu biti primijeeni samo u odnosu na razlicite stvari, a ne u odnosu na
Boga. Postoji, npr., odnos izmedu oca i njegova sina, zasnovan na ¢injenici
da je sin usao u postojanje preko oca. Ova ‘razina’ ovdje je ocinstvo, s jed-
ne strane, i sinovstvo, s druge strane. I o¢instvo i sinovstvo su odnosi, ne
egzistencijalni entiteti. Primjeri bi mogli biti beskona¢no umnazani. Samo
je nuzno pogledati te dvije stvari i poredati ih s obzirom na suodnos: vise i
niZe, ve€e i manje, sjajnije i tamnije, snaZnije i slabije, i tako redom.

»Suodnosi pristaju iskljucivo uz nepostojanje. To je po sebi ocito unutar temelj-
nih odredenja razina, kao sto je, npr., razina nadredenosti i razina podrede-
nosti medu ljudima. Nadredeni vlada nad podredenim sukladno onome Sto
se zahtijeva snagom razine nadredenosti. Ali nadredenost ne raspolaze bilo
kakvom realnom egzistencijalnom zbiljom (wujud ‘ayni). Prema tome, to do-
minirajuce temeljno odredenje (hukm) pripada razinama. (111 452.12)

»Stvari su iskljucivo posvjedocene s obzirom na njihove razine, a ne s obzirom
na njihove entitete. Ne postoji, npr., nikakva razlika izmedu kralja i njegova
podanika u ljudskoj naravi. Otuda [dijelovi] kozmosa bivaju razlikovani isklju-
¢ivo kroz razine. Samo s obzirom na razine neki dijelovi su izuzetniji od nekih
drugih.

Onaj koji zna da izuzetnost (sharaf) pristaje uz razine — ne uz njegov osob-
ni entitet — nece nikada umisliti sebi kako je izuzetniji od nekog drugog, iako
moze kazati da je jedna razina izuzetnija od neke druge razine. To je duhovno
stanje razboritoga, gnostika. Poslanik BoZiji je kazao mnogo toga, s obzirom na
njegovo duhovno stanje koje se tice njega, samo da bi nas poucio. [Bog mu veli
u Kur’anu: ‘Reci: Ja sam covjek kao i vi’. Tako on sebe nije vidio uzviSenijim
od nas. Potom je spomenuo razinu, jer je kazao: Meni se objavljuje... (Fussilat,

6).“ (111 225.32)
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Ibn al-‘Arabi pronalazi jasno ukazivanje na bozZanski korijen kozmickih
razina u imenu ‘Uzdizatelj na stepene’ (rafi’ al-darajat, Al-Mu’min, 15).
Kod razmatranja njegovih temeljnih odlika, on veli da je njegova usredoto-
Cenost (tawajjuh) — tj., nacin na koji to ime ozbiljuje svoje temeljne odlike
i oCituje svoje ucinke — ogranic¢ena

»na oznacavanje (ta’yin) razina, a ne na njihovo uvodenje u postojanje. Jer ra-
zine su odnosi; one nisu odredene egzistencijom, jer one ne posjeduju entitete...
Stavise, trebao bi znati da svako ime BoZije raspolaze razinom kojom ne ras-
polaze nijedno drugo ime. I svaka forma u kozmosu raspolaze razinom kojom
ne raspolaze nijedna druga forma. Prema tome, razine su beskonacne i one
predstavljaju ‘stepene’. Neki stepeni su uzdignuti, a neki su jos uzdignutiji, bili
oni bozanski ili stvoreni, jer stvorene razine su [zapravo] boZanske. Stoga, ne
postoji nijedna razina koja nije uzdignuta, a redanje po stepenima (tafadul)
zatjece se u uzdizanju (rif’a)...

Ti takoder trebas znati da, kada ne bi bilo formi, nijedan entitet se ne bi razli-
kovao od drugog entiteta. A kada ne bi bilo razina, razmjere (maqadir) stvari
ne bi bile poznate i nijedna forma ne bi prebivala u svojoj duhovnoj postaji
(manzila). ‘A’isha [supruga Poslanikova] je ukazivala na tu duhovnu postaju
rijeCima: ‘Bog je smjestio ljude u njihove duhovne postaje’. Razine stavljaju do
znanja Sta je to stavljeno na visi stupanj (al-fadil), a Sta je stavljeno na nizi (al-
mafdil). Te razine povlace razliku (tamyiz) izmedu Boga i kozmosa i one ocitu-
Jju zbilje Bozijih imena u smislu njihove vise ili manje ukljucive povezanosti [sa
stvorenjimal.“ (11 468.35, 469. 11,17)

Pojam ‘povezanosti’ (ta’allug) oznacava odnos izmedu atributa i nje-
gova predmeta, ili izmedu imena i njegova ucinka. Tako teolozi govore o
‘povezanosti’ znanja sa predmetom spoznaje, htijenja sa predmetom nje-
gove tezZnje, sile sa predmetom nad kojim se ona provodi, i tako redom. To
je jedan od nekoliko pojmova kojeg Sejh upotrebljava da ukaZe na odnos
izmedu BoZijeg imena i uc¢inaka koje ono proizvodi u kozmosu. On Cesto
istice da ‘povezanosti’ imena variraju u djelokrugu (hita) ili obuhvatnosti
(‘umum). ‘Povezanost’ imena Znalac sa stvarima je obuhvatnija od poveza-
nosti imena Mo¢ni, jer Znalac poznaje sve stvari, postojece ili nepostojece,
dok mocni biva povezan samo sa onim stvarima koje ulaze u postojanje.
Prema tome, djelokrug nekih imena je veci i obuhvatniji, dok je onaj nekih
drugih imena uZi i ograniceniji.

»Imena BoZija, koja se pripisuju Zbilji, raspolazu razli¢itim razinama u do-

dijelijenom djelokrugu. Neka od njih ovise (tawaqquf) o nekim drugim, dok
neka upravljaju nad nekim drugim imenima (muhayminiyya); neka imaju
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obuhvatniju povezanost u kozmosu i vecu ucinkovitost od drugih. Cijeli koz-
mos je mjesto pokazivanja (mazahir) ovih BozZijih imena . (11 34.1).

Kada Ibn al-‘Arabi reda imena po stepenima, on najcesce ima u vidu ra-
zliku u djelokrugu medu imenima. U narednom odjeljku on razmatra bo-
zanski korijen ¢injenice da je Bog ‘Uzdizatelj na stepene’.

»Poznato nam je da su neka imena — ma koja mogla biti u pitanju — uzdignu-
tija na vise stepene od nekih drugih imena, tako da se neka mogu okoristiti
(ittikhadh) drugim imenima. Znamo da je stepen imena Zivi (al-hayy) najko-
losalniji stepen medu imenima, jer je on preduvjet (al-shart) za egzistenciju
imena.®* Takoder nam je poznato da je znanje Znalca (Al-’Alim) obuhvatnije
u povezivanju i kolosalnije u djelovanju (ihata) od Mocnoga (Al-Qadir) i Do-
brohotnog (Al-Murid), jer imena poput ovih imaju manju obuhvatnost pove-
zivanja od Znalca. Ona su poput ¢uvara kapije (sadana) u odnosu na Znalca...

Postoji slicna situacija koja se ocituje u cinjenici da su stepeni Onoga koji
Cuje (Al-Sam1’), Onoga koji vidi (Al-Basir), Onoga koji je pun zahvalnosti (Al-
Shakitir) i preostalih imena — ukljucujuéi Njeznoga (Al-Ra’iif), Samilosnoga
(Al-Rahim) i druga imena — manje obuhvatni u povezivanju. Sva ona stoje na
nizim stepenima negoli je onaj imena Znalac (Al-’Alim).“ (IV 228.12, 18)

Iako Ibn al-‘Arabi tvrdi u citiranom odjeljku, na kraju posljednjeg po-
glavlja, da je najvisSa razina ‘neovisna’, drugdje on govori o ‘BoZanskom’
(al-ultiha ili al-ultihiyya) kao najvisoj razini, jer ove dvije razine su, zapra-
vo, sinonimi. BoZansko jeste najvisa razina, a Bit se nalazi ‘ponad’ BoZan-
skog, Sto Ce reci da Bit nije razina. Ili pak, Bozansko je razina Biti. Ovo je
klju¢na tema u Sejhovoj metafizici i zasluZuje golemu pozornost.

‘Bozansko’, moramo to uociti na pocetku, jeste glagolska imenica pove-
zana sa vlastitim imenom Allah i sa opéim pojmom ilah, ‘bog’. Ibn al-‘Arabi
Cesto koristi ovaj potonji pojam kod razmatranja Sta znaci biti Bog. On ce
se uobicajeno prevoditi kao ‘bog’ sa malim slovom ‘b’, ili sa velikim slovom
kada je popracen odredenim c¢lanom, tj., ‘Bog’. Ime Allah Cesto ima ose-
bujno tehnicko znacenje, u kojem slucaju je u pitanju krajnje neodredeno
i ime u najopcenitijem smislu, koje se moZe primijeniti na krajnju Zbilju
koja je sinonim pojmu al-haqq - “Istiniti’. Ovo potonje ime se, katkada,
upotrebljava da se suprotstavi pojmu al-khalq (‘stvaranje’ ili ‘stvorenja’),
a kojiput se koristi kao jedno od najopcenitijih imena BoZijih, kako bi se

91 Posveje ocigledno da ‘egzistencija’ ovdje ne podrazumijeva bilo kakvu vrstu odvojene ili
neovisne egzistencije, jer suimena — kako to Ibn al-‘Arabi nikada ne prestaje naglasavati
— samo odnosi, a ne entiteti.
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izbjeglo spominjanje jednog posebnog odnosa. Prema tome, Ibn al-‘Arabi
opcenito upotrebljava pojam al-haqq u reCenicama poput ove: ‘Istiniti se
moZe motriti s obzirom na Bit ili s obzirom na ime Allah’.

Kao sto je ranije konstatirano, pojmovi Biti i Bozanskog se primjenjuju
na istu Zbilju, ali iz razli¢itog ugla motrenja. S obzirom na Bit, nista pozi-
tivno se ne mozZe reci o Bogu; moraju Mu se poredi atributi. Ali, s obzirom
na Bozansko, mogu Mu se pripisati sva imena. Drugim rijecima, Bog se ne
moZe pojmiti na jedan pozitivan, afirmativan nacin s obzirom na Njegovu
Bit, ali On moze biti tako pojmljen s obzirom na Svoja imena. Na isti na-
¢in, razine — koje su, poput imena, odnosi — mogu biti razlikovane samo
s obzirom na bozZansko, a ne i u odnosu na Bit. Prema tome, sama Bit nije
razina, a prva razina, koja se moze luciti unutar svega Sto postoji, jeste Bog
kao ono Bozansko. Stoga Ibn al-‘Arabi Cesto govori o ‘Biti’ i o ‘Razini’ kao
suprotstavljenim uglovima gledanja u odnosu na Istinitoga.

»S obzirom na Njegovu Bit, Alldh je neovisan o svjetovima (AlI’Imran, 97), stoga
mi govorimo o Njemu samo ukoliko on jeste bog. Prema tome, mi govorimo o
Razini, a ne o Entitetu. Isto tako, mi govorimo o vrhovnoj vlasti s obzirom na
cinjenicu da je on vrhovni vladar, a ne s obzirom na cinjenicu da je on ljudsko
bice. Nema nikakve koristi govoriti o bilo cemu drugom doli o zbiljama razina,
jer se kroz njih, koje se redaju po stepenima, razumijevaju entiteti (I 441.15)

»BoZija imena — to jeste razina koja se naziva ‘bogom’ — posjeduju vlast slo-
bodnog raspolaganja stvarima (al-tasrif) i predocuju temeljne odlike unutar
onih stvari koje su po njima opisane [tj., stvorenja koja pokazuju ucinke tih
imena u kozmosu].“ (III 317.15)

»Imena ne postaju shvatljiva sve dok odnosi ne postanu shvatljivi, a odno-
si ne bivaju shvatljivi sve dok mjesta ocitovanja (al-mazahir), poznata kao
‘kozmos’, ne postanu shvatljiva. Prema tome, odnosi su vremenski stvoreni
(hudiith) kroz vremenito stvaranje mjesta ocitovanja... Tako su odnosi vre-
menski nastali, a imena su im potcinjena (tabi’)... Ali imena nemaju nikakvu
egzistenciju, iako su njihove temeljne odlike shvatljive... Ono Sto je oznaceno
imenom Allah zahtijeva kozmos i sve unutar njega. Prema tome, ovo ime je
poput imena ‘kralj’ ili ‘vrhovni vladar’. Stoga je to ime Razina, a ne ime Biti.“*?
(I157.1,10)

92 Kao Sto smo vidjeli u prethodnom poglavlju, sva imena oznacavaju Bit pod jednim
vidom, ali svako ime napose raspolaze svojim osebujnim znacenjem, pod drugim
vidom. Ovdje Ibn al-‘Arabi motri na ime Allah u smislu njegove specifi¢nosti, tako da
ono ne oznacava Bit. Drugdje on podupire tvrdnju da ono bolje oznacava Bit nego bilo
koje drugo ime. ,,[Ime Alldh] oznacava samu Bit“ (Azal 14). Usp. IV 197.1, prevedeno u
narednom poglavlju, i IT 174.26.
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Postoje dvije temeljne razine: Bog i kozmos, neovisnost i siromastvo ili
Gospodstvo (rububiyya) i sluZenje (al-’ubtidiyya). Sve druge razine imaju
nesto zajednicko sa razli¢itim modalitetima koji uzajamno povezuju ove
dvije osnovne razine.

»Znaj da mudrost (al-hikma) u svim stvarima i u svakoj pojedinoj stvari pripa-
da razinama, ne entitetima. NajuzviSenija (a’zam) medu razinama je razina
Bozanskog, dok je najniZa (anzal) razina sluZenja. Stoga postoje samo dvije
razine, jer postoji samo Gospodar i sluga. Medutim, BoZansko raspolaze te-
meljnim odlikama od kojih svaka napose zahtijeva (iqtida’) jednu razinu.

Temeljna odlika moze opstojati po Bogu. Potom, On tu temeljnu odliku pri-
mjenjuje na Sebe; to je temeljna odlika razine na koju je preneseno znacenje
(al-ma’na). Niko / nista ne ozbiljuje tu temeljnu odliku doli Bastinik te Razine
(sahib al-martaba [tj., Bit]), jer sama razina nije egzistencija entiteta; ona je
samo inteligibilno svojstvo i spoznati odnos kroz koji su primijenjene temelj-
ne odlike, i taj odnos posjeduje temeljne odlike. Ovo je jedna od najzacudnijih
stvari: da nepostojanje (al-ma’diim) ocituje ucinke!®

Temeljno odredenje moze, takoder, opstajati kroz nesto sto postoji kao drugo
doli Bog, ili kao ontolosko svojstvo ili kao odnos. Prema tome, niSta ne proizvo-
di ucinke doli razine.

Isto tako, sluzenje (‘ubtida) posjeduje temeljna odredenja, od kojih svako ras-
polaze vlastitom razinom. To temeljno odredenje moze opstajati kroz slugino
sopstvo, tako da nista drugo ne ozbiljuje temeljna odredenja nad njim doli on
sam nad sobom. Potom, on je poput izaslanika te razine, koja je ucinila da
to temeljno odredenje bude preneseno na njega. No, on ozbiljuje to temeljno
odredenje nad nekim njemu slicnim (mithl) ili nad nekim drukcijim od njega
(ghayr). Glede sluge, za njega ne postoji nista drugo doli ono Sto je slicno ili
drukcije.

U slucaju Boga, ne postoji nista doli ono sto je drugo doli on, a ne i ono sto je slic-
no, jer Njemu nije nista slicno.% Sto se tice temeljnih odredenja koja se vracaju
natrag Njemu, usljed temeljnih odredenja ove Razine, ona su sljedeca: nuz-
nost Njegova Bitka kroz Njegovu Bit, svjedoCenje da je On neovisan o kozmosu,
Njegova obaveza (ijab) koju je nametnuo Sebi da pomogne pravovjernom kroz

93 Usp. 11 397.4: ,Nimalo ne iznenaduje kada jedna opstojeca stvar ocCituje ucinke (ta’thir)
— ono S$to iznenaduje jeste to kada nepostojeca stvar ocituje ucinke. Svi odnosi su
nepostojece stvari, pa ipak, oni posjeduju ucinke i temeljna odredenja. Sve Sto je
nepostojece u entitetu, ali je ocituju¢e u temeljnom odredenju i ucinku zapravo se
naziva ‘nevidljivim’ (ghayb), jer stvar Ciji entitet je odsutan je ‘nevidljiva’“

94 Aluzija na kur’anski stavak kojeg Ibn al-‘Arabi stalno citira: Niko nije kao On (Al-Shtira,
11)!
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milost, i svi atributi uzvisenosti (nu’ut al-jalal) koji se iziskuju snagom ispovi-
Jjedanja neusporedivosti i poricanja slicnosti (nafy al-mumathala).

Sto se tice temeljnih odredenja koja se iziskuju unutar njihovih sustina snagom
Njegova trazZenja za ono Sto je drugo doli on (talab al-ghayr), ona su stvari
poput svih atributa stvorenja. Ona iziskuju atribute darezljivosti (karam), izo-
bilnosti (ifdal), velikodusnost (jiid) i darivanja egzistencije (ijjad).

Moraju postojati [konkretni odgovori na pitanja]: ,,Prema kome?*“ i ,,Nad
kim“?, tako da mora postojati ono drugo, a jedino je sluga ono drugo. Ne po-
stoji nijedan ucinak koji sluga zahtijeva sve dok taj ucinak ima nuzni korijen
u Bogu, Sto ¢e reci da je taj uc¢inak nuzan po Razini. Nema izlaska izvan ovog
okvira. Bog, takoder, raspolaze posebnim temeljnim odredenjima iz te Razine,
koja se ne iziskuju za stvorenja, kao Sto je vec objasnjeno.

Zato sto sluga jeste sluga, njegova razina zahtijeva neka temeljna odredenja
koja iskljucivo opstoje kroz slugu snagom njegovog posebnog bivanja slugom.
Ta temeljna odredenja prozimaju svakog slugu vrlinom same njegove biti...

Glede cinjenice da razina sluge prenosi ucinke na njegova gospodara, to je tako
stoga Sto gospodar teZi najboljim interesima (masalih) njegova sluge, tako da
Ce temeljno odredenje gospodstva ostati uz njega. Neko ko ne tezi najboljim
interesima svoga sluge, odstupio je od te razine, jer razine raspolazu temeljnim
odredenjem postavljanja (tawliya) i otpustanja (‘azl) unutar njihovih sustina,
ne izvan njih, bez obzira ko raspolaze njima...

Zar ne vidis da razina Njega, koji nema mjesta (makan), od njega traZi da stvo-
ri nebesa i da u njih smjesti Prijestolje (‘arsh)? Potom je On spomenuo da je On
zasjeo na njega (Ta Ha, 5), kako bi ljudi mogli zazivati Ga i iskati od Njega. U
protivnom, sluga bi ostao zbunjen, ne znajuci gdje da se okrene, jer Bog je stvo-
rio slugu kao nekog ko raspolaze smjerovima (jiha). Prema tome, Istinitije Sebi
pripisao uzdignutost (fawqiyya) u smislu nebesa, Prijestolja i ¢injenice da On
obuhvaca sve smjerove. On je to ucinio kroz svoje rijeci: Kuda god se okrenete,
tamo je Allahova Strana (Al-Baqara, 115) i kroz rijeci: ,,Moj Gospodar se svake
noci spusta na nebo ovoga svijeta, i veli: ‘Ima li ikoga ko zaziva?’ ‘Ima li ikoga
ko iste oprost?”®> A Njegov Poslanik je o Njemu kazao sljedece: ‘Bog je u kibli
onoga ko molitvu obavlja’.°®

Sve ove rijeci su temeljna odredenja razina, ako razbora imas. Kada bi ove ra-
zine iscezle iz kozmosa, entiteti bilo cega ne bi postojali. Shvati to!“ (111 408.11,
28, 32)

95 Hadis je uz neznatnu varijaciju donesen kod Muslima, Musadfirin 172. Usp. Ahmad IT 433,
111 34; glede inacica u veéini standardnih izvora, vidjeti Concordance II 152.

96 Ovaj hadis nije spomenut u Concordanceu, ali Ibn al-‘Arabi ga Cesto citira, primjerice I
225.24 (Y 3.372), 306.8 (Y 4.417), 385.16 (Y 5.502); IV 321.17.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 124 23.3.2021. 10:19:05



3. BOZANSKI KORUJENI HIJERARHIJE [ PROTUSLOVLIA 125

Redanje po stepenima

Kao sto je ve€ uoceno, al-Shaykh al-Akbar ¢esto ukazuje na hijerarhiju,
bilo unutar BoZijih imena ili u kozmosu, koriste¢i pojam tafadul. Ova ri-
jec se izvodi iz korijena f-d-I, ¢ije temeljno znacenje je ‘nadvisiti’ i Sirinom
natkriliti i nadiéi. Sejhova upotreba ovog pojma zasniva se na nekoliko
kur’anskih stavaka u kojima se za Boga kaze da je u¢inio da neke stvari nat-
kriljuju neke druge stvari, ili da su neke stvari izuzetnije od nekih drugih.
Bozije redanje stvari po stepenima, ¢injenjem nekih od njih izuzetnijim
od drugih, uspostavlja hijerarhijski poredak diljem kozmosa. To redanje,
a na taj nacin i cijeli poredak u univerzumu, sezu unatrag do imena, kao
i cijelo znanje, koje je osnovna mjera razlucivanja poretka i odnosa medu
stvarima.

»Bog je spustio kozmos, zadrzavajuci ga povezanim s razinama, kako bi one
mogle biti u potpunosti nastanjene (ta’mir). Kada ne bi bilo redanja po stepe-
nima u kozmosu, neke od razina bi ostale biti nefunkcionalne (mu’attal) i ne-
nastanjene. Ali u egzistenciji ne postoji nista Sto nije operabilno; naprotiv, sve
one su potpuno nastanjene. Svaka razina mora imati populaciju cije temeljne
odlike ce biti povezane s tom razinom.®” Prema tome, On je neke dijelove koz-
mosa nacinio izuzetnijim od drugih.

Korijen toga u bozanskim stvarima (al-ilahiyyat) jesu Bozija imena. Kako se
moze obuhvatnost Spoznavanja (ihata) porediti sa obuhvatnosti Htijenja i
Moci? Jer Spoznavanje se razlikuje od Htijenja, a Htijenje od Moci vrlinom ra-
zine s kojom je uspostavljena povezanost. Spoznavanje je najobuhvatnije, pa je
stoga vece i izuzetnije od Htijenja i Moci po necemu sto nijedno od onog dvoga
ne posjeduje — Htijenje i Moc. Jer On zna Sebe, ali On nije opisan tako kao da je
neko ko ima moc¢ nad Sobom ili kao neko ko hoce Svoju egzistenciju. Dio zbilje
onog htjeti jeste da se povezuje s onim Sto je nepostojece,®® ali Bog postoji. A

97 O ovom ‘Nacelu punine’ u zapadnjackom misljenju, vidjeti A. O. Lovejoy, The Great
Chain of Being (Cambridge: Harvard University Press, 1936).

98 Ovo stajaliste seZe unazad do upotrebe rijeci ‘htijenje’ u takvom kur’anskom kontekstu
kao Sto je ovaj: Ako nesto hocemo, Mi samo za to reknemo: ‘Budi!” — i ono bude (Al-Nahl,
40). Kao §to Ibn al-‘Arabi istiCe, kada se jedan predmet Zelje (murad) postigne, temeljno
odredenje Zeljenog napusta tu stvar (II 522.8). Sejh ¢esto ovo naglasava i u vezi s ljubavlju
(mahabba), koja je posebna vrsta htijenja. ,,Ljubav se nikada ne povezuje sa bilo ¢im,
osim sa nepostojeCom stvari — onom $to ne raspolaze sa bilo kakvom egzistencijom
u trenutku kada povezivanje biva uspostavljeno. Ljubav zZudi za egzistencijom ili
za dogadanjem svoga predmeta zudnje... Ono Sto zaljubljenik ljubi jeste CeZnja za
sjedinjenjem s posebnom osobom, ma ko ona mogla biti. Ako je to neko ko se moze
zagrliti, on zZudi za zagrljajem svog voljenog. Ako je to neko s kim moze imati uzajamni
0dnosaj, on zudi za tim odnoSajem. Ako je to neko s kim se moze sjediti, on zZudi za
tim sjedenjem. Prema tome, njegova ljubav se samo vezuje uz ljubav osobe koja u tom
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jedna od odlika moci je ta da se moc iskljucivo povezuje sa mogucom stvari, ili
s onim Sto je ‘nuzno po Drugome’ (al-wajib bi’l-ghayr),*® ali On je Nuzni Bitak
po Sebi. Prema tome, odavde redanje po stepenima postaje vidljivo u kozmosu
sukladno redanju po stepenima samih razina. Otuda je nuzno redanje po ste-
penima medu onim entitetima koji nastanjuju te razine. Tragom toga nuzno je
i redanje po stepenima u kozmosu . (Il 527.11)

»Zbilje odnosa su poredane unutar jedne stvarne hijerarhije (tartib haqiqi), a
nisu poredane po ustaljenom pravilu (wad’i). Uzmimo, kao primjer, prvensto
Zivoga (Al-Hayy) nad Znalcem, ukljucenost Dobrohotnog unutar djelokruga
Znalca, i ukljucenost Moc¢nog unutar djelokruga Dobrohotnog. Dobrohotni ne
poduzima ono Sto pristaje uz Moénog, Znalac ne poduzima ono Sto prianja uz
Dobrohotnog, Zivi ne poduzima ono $to se vezuje uz Znalca, Znalac ne poduzi-
ma ono Sto pristaje uz Zivog, Dobrohotni ne poduzima ono sto prianja uz Zna-
lac, Mo¢ni ne poduzima ono sto se vezuje uz Dobrohotnog. A entitet (‘ayn)*®
Znalca je entitet Zivog, Dobrohotnog i Moénog; entitet Zivota je entitet znanja,
htijenja i moéi; entitet Zivota je entitet Zivog, Znalca, Dobrohotnog i Moénog.
I tako redom. Prema tome, odnosi su razliciti, ali je Entitet / Bitak Jedan . (II
608.26).

Ovaploéena imena

BozZija imena su odnosi i atributi, ne stvarni entiteti koji bi se mogli ra-
zlikovati od Boga ili od stvorenja. Ibn al-‘Arabi stalno naglasava ovu Cinje-
nicu, jer poricati to, znacilo bi uvoditi mnostvo unutar Jednoga Boga. Da
bismo predupredili stanovite kritike koje bi mogle iskrsnuti usljed krivog
razumijevanja onoga Sto slijedi, iznova ¢emo, u vezi s ovim, navesti citat:

»One stvari koje posvjedocujemo jesu sami odnosi. Zakon ukazuje na njih kao
na imena. Svako ime posjeduje znacenje kojim ne raspolaze nijedno drugo ime,
ito znacenje se pripisuje Sustini Istinitoga. Promicatelji diskurzivnog misljenja

¢asu ne postoji, ali on zamislja da ljubi tu osobu.“ (Il 327.2; usp. II 113.9, 232.14, 264.1,
332.9, 334.3, 337.18, 522.4). ‘Zelja’ (irdda) se razlikuje od ‘volje’ (mashi’a), prvenstveno
u prirodi predmeta, i to ima snaZne teoloke konzekvence. Naprimjer, Sejh pise: ,,Zelja
nema nikakav slobodan izbor (ikhtiyar). Nista u Kur’anu ili Sunnetu ne govori o ne¢emu
takvom, niti razum ukazuje na nesto takvo. Sloboda izbora pripada isklju¢ivo volji,
jer ako On hoée nesto, to biva, a ako nece, to ne biva... Zelja je povezivanje volje sa
predmetom Zelje, kao §to je naznaceno u Njegovim rijecima: Ako nesto hocemo, Mi samo
za to reknemo: ‘Budi!’” — i ono bude (Al-Nahl, 40)“ (III 48.12).

99 Kada potencijalna stvar ude u postojanje, jasno je da je Bog oduvijek znao da ¢e ona uéi
u postojanje, stoga je njeno postojanje nuzno, ne po sebi, ve¢ po ‘drugome’ — po Bitku
BozZijem.

100 Izraz ‘ayn al-shay’ huwa ‘ayn al-shay’ prirodno se prevodi kao ‘jedna stvar je istovjetna
drugoj stvari’. Jasno je da znacenje ‘entiteta jedne stvari jeste entitet druge stvari’. Ali u
ovome kontekstu Ibn al-‘Arabi ima u vidu istovjetnost svih imena i atributa sa BoZijom
Biti, a uobicajeni prijevod ne bi jasno prenio ovaj naglasak.
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(nuzzar), koji slijede Kalam, to znacenje nazivaju ‘atributom’ (sifa), dok oni
duhovno ozbiljeni'°! nazivaju ga ‘odnosom’ (nisba)...

Odnosi su uzajamno razliciti. Ne mozes izjednaciti Zelju sa snagom, govorom,
zivotom ili znanjem. Ime Znalac dariva ono Sto ne dariva Moc¢ni, Mudri dariva
ono Sto ne dariva neko drugo ime. Prema tome, svi oni ¢ine ‘odnose’ ili ‘imena’
ili ‘atribute’. Nesumnjivo je najbolje smatrati ih imenima, jer Zakon BoZiji nije
spominjao atribute ili odnose s obzirom na Istinitoga, ve¢ samo imena. Bog
je kazao: ‘Allahu pripadaju najljepsa imena’ (Al-A’raf, 180), a ona nisu nista
drugo doli ti odnosi.

Da li imena imaju ontoloske entitete ili ne? Ovdje postoji rasprava medu pro-
micateljima diskurzivnog misljenja (ahl-al-nazar). Sto se nas tice, nema nika-
kve rasprave: to su odnosi i imena koja oznacavaju umske, neontoloske zbilje.
Prema tome, Bit ne postaje mnostvena kroz njih, jer jedna stvar moze postati
mnostvenom samo kroz ontoloske entitete, a ne kroz temeljna odredenja, atri-
bucije i odnose.“ (IV 294.11)

Ibn al-‘Arabi usmjerava sva svoja ucenja na tawhid, posvjedocujuci Je-
dinstvo Bozije i, u potonjem, jedinstvo svih stvari koje postoje. Ma Sta ko
mislo o onome $to on pokusSava uciniti, ne bi ipak pomislio da ga optuzi,
npr., za to kako on od Bozijih imena tvori manja boZanstva.'*? To je razlog
zbog kojeg on oprezno govori o imenima BoZijim kao o bliskim ¢lanovima
druzine Bozije — kako smo to vidjeli u prethodnom poglavlju — analogijom
koja ne bi naisla na pretjerano odusevljenje promicatelja Kalama.

Kako se moze objasniti postojanje kozmosa? Kao Sto smo naprijed kaza-
li, imena su iziskivala ili zahtijevala (talab) kozmos. Sada, kada imamo uni-
verzum, vidimo da opstojece stvari stoje u odredenim odnosima sa BoZi-
jom Zbiljom. Oni odnosi iziskuju da se Bog imenuje nekim imenima. Otuda
Bog raspolaZe onim imenima, i On ih je posjedovao oduvijek, jer ona ozna-
Cavaju Njegovu Zbilju, a zbilje se ne mijenjaju. Kao rezultat toga, vidimo da
ona imena zahtijevaju stvaranje, jer bez njega, ona ostaju biti virtualiteti.
Samo kroz stvorenja temeljna odredenja i uc¢inci imena ¢e se pojmiti i opa-
ziti. Kad ne bi bilo univerzuma, imena nikada ne bi bila vidljiva. U odjeljku

101 Al-Shaykh al-Akbar pojam ‘duhovno ozbiljeni’ (al-muhaqqiqiin) openito primjenjuje na
najvisu kategoriju prijatelja BoZijih. Oni ne slijede nikakav autoritet (taqlid) i po sebi su
‘duhovno ozbiljeni’ (tahqiq) i ‘realizirani’ (tfahaqquq) — kroz otkrovenje i zatjecanje — u
istini (haqq) i duhovnoj zbilji (haqiga) svih stvari, tj., u samoj Zbilji (al-haqq). Usp. pogl.
165 (11 267-68), 388.13; IV 31.8. Oni su isto Sto i Ljudi pokude (Mawagqi’ 29).

102 Kao $to je nedavno jedan od njegovih klevetnika u Egiptu ucinio u jednoj prigodi, Sto jos
jednom potvrduje zivucu punovaznost njegovih ucenja. Vidjeti Th. E. Homerin, ,,Ibn
‘Arabi u zajednici naroda: religija, Stampa i politika u Sadatovom Egiptu“, The Middle
East Journal 40 (1986): 462-77, posebice str. 471.
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o BoZijem imenu Opskrbitelj (Al-Razzaq), Sejh objasnjava da Bog ne dariva
svim stvorenjima samo njihovu dnevnu opskrbu, nego im stvaranjem uni-
verzuma priskrbljuje i imena s njihovom poputbinom i blaZenstvom.

»Prva opskrba koja na vidljiv nacin dolazi od Opskrbitelja je ona kroz koju se
imena hrane, tj., oc¢itovanje njihovih uc¢inaka unutar kozmosa. U tom ocitova-
nju je njihovo opstajanje, blazenstvo, radost i sreca... Prema tome, to da ime-
na ozbiljuju svoje ucinke nad stvorenim stvarima, predstavlja njihovu opskrbu
kroz koju se ona nasicuju i opstoje.” (11 462.19)

»lako imena pronalaze radost u vlastitim sustinama i savrSenstvu, jos vecu
radost ona pronalaze kroz ocitovanje svojih ucinaka unutar entiteta mjesta
pokazivanja, jer na taj nacin njihova vlast (sultan) postaje vidljiva. Stoga pje-
snik aludira na to, djelujuci kao njihov glasnogovornik u stihu koji slijedi. On
neizravno ukazuje na njih zamjenicom ‘ti’...

‘Mjesto radosti’ koje pripada imenima Prisutnost Biti je,
dok je ‘punina radosti’ ono Sto njihove zbilje zahtijevaju u mjestima pokaziva-
nja, na koja se kao na ‘tebe’ ukazuje’ s (11 61.27)

Ibn al-‘Arabi ide mnogo dalje u personificiranju imena od pukog im
pripisivanja radosti i ozarenja. U nekoliko odjeljaka on opisuje kako su se
imena sabrala i razmatrala svoje stanje ‘prije’ njihovih temeljnih odredenja
i ‘prije’ nego su njihovi ucinci bili o¢itovani. Sejh to naziva imaginalnim
predstavljanjem, koje viSe podsjeca na politeisticki mit nego na musliman-
sko teolosko razmatranje, na ‘Zbor, rasprava i natjecanje Bozijih imena u
debatnoj areni’.’*3 Uociti, dakle, kako na pocetku njegova najduZeg opisa
ovog ‘“Zbora’, navedenog niZe, on iznova oprezno istice da su imena samo
odnosi i atributi, i da bi bila ozbiljna pogreska pripisati im ikakvu vrstu
ontoloSke neovisnosti.

»Morao bi znati da su ‘BoZija imena’ izraz za stanje koje su podarile duhovne
zbilje. Stoga dobro obrati pozornost na ono sto ¢es cuti, i nikako ne umisljaj
mnostvo ili ontolosku zdruzenost (al-ijtima’ al-wujiidi). Ono sto Zelimo obja-
sniti u ovom odjeljku samo je hijerarhija razboritih duhovnih zbilja, koje su
mnostvo s obzirom na odnose, ali to nisu s obzirom na stvarnu egzistenciju, jer
Bit Istinitoga je Jedna s obzirom na samo bivanje Biti. Medutim, s obzirom na
nasu egzistenciju, nase siromastvo i nasu kontingentnost, poznato nam je da

103 Muhadarat al-asma’ al-ilahiyya wa muhawaratuhda wa mujaratuha fi hibat al-mundzara
(1210.3[Y 3,297]). Uovom odjeljku iz Futiihata on ukazuje na svoje predstavljanje Zbora
imena u ‘Anqa’ mughrib (str. 33ff.) i Insha’ al-dawd’ir (str. 36-38), ali se ¢ini da on nije
svjestan da ¢e kasnije u istom svesku Futithata ponuditi potpuniju inacicu toga. On
takoder ukazuje na svoje predstavljanje tog zborovanja u djelu Dhakha’ir 201.
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ondje mora postojati Onaj koji daje prevagu (mujarrih), koji nas podupire. Ta-
koder nam je poznato da nasa egzistencija mora biti zahtijevana od one potpo-
re razlicitih odnosa. Otuda je Zakonodavac (al-shari’)*°* aludirao na te odnose
kao na ‘Najljepsa Imena’. S obzirom na bivanje Govornikom (al-mutakallim),
On je Sebe imenovao imenima na razini Nuznosti Njegova bozanskog Bitka,
koja se ne dijeli sa bilo kim, jer On je Jedan Bog, i nema nikakva drugog boga.

Nakon ovog uvodnika koji se tice izvorisSta ovog sadrZaja, proizvodenja ucina-
ka i davanja prevage kontingentnom kozmosu, nadalje velim:

Imena su se sakupila u prisutnosti Imenovanog. Zurila su u svoje vlastite du-
hovne zbilje i znacenja, i tragala su za ocitovanjem svojih vlastitih osobina kako
bi se njihovi entiteti mogli razlikovati kroz njihove ucinke.'°> Jer Stvoritelj — koji
je Zapovijednik'°® — Znalac, Vladar, Vidljivi, Tvorac, Darovalac oblika, Opskr-
bitelj, Darovatelj zivota, Kaznjavalac, Nasljednik, Divni i sva preostala imena
BoZija zurila su u svoje vlastite sustine. Ali nisu pronasla nista stvoreno, nista
nad ¢ime se vlada, nista ocitovanog ili opskrbljenog. Pa su kazala: ‘Sta se moZe
uciniti pa da se ovi entiteti — unutar kojih nase odlike mogu postati vidljive —
mogu ocitovati, pa da na taj nacin i nasa vlast uzmogne postati vidljivom?’

Prema tome, imena BoZija — koja su zahtijevana od strane nekih duhovnih zbi-
lja kozmosa, nakon ocitovanja entiteta kozmosa — iznova su se vratila imenu
Tvorac. Ona Mu rekosSe: ‘Mozda mozes dati postojanje ovim entitetima, kako
bi nasa temeljna odredenja mogla biti oCitovana i nasa vlast uspostavljena, jer
prisutnost unutar koje sada prebivamo nije u stanju pokazati nase ucinke.” Ime
Tvorac rece: ‘Da idem natrag imenu Moc¢ni, ja sam pod njegovim utjecajem.’

Korijen svega ovoga je sljedeci: Kontingentne stvari, u stanju svoga neposto-
janja, obratile su se imenima Bozijim — obracanjem kroz njihova stanja po-
niznosti i siromastva — pitajuci: ‘Nepostojanje nas je oslijepilo, stoga nismo
kadre pojmiti jedna drugu ili doznati Sta to Bog zahtijeva od vas da cCinite s
nama. Kada biste ucinili vidljivim nase entitete i zaodjenuli ih odorom egzi-
stencije, ucinili biste nam uslugu i mi bismo se odali prikladnom velicanju i
iskazivanju poStovanja. Stavise, vase upravljanje postaje izvorno kroz nase bi-
vanje vidljivim u stvarnosti. Vi danas imate vlast upravljanja nad nama samo

104 Ovaj pojam obi¢no ukazuje na Boga kao objavitelja Kur’ana, iako ¢esto moze ukazivati i
na Poslanika, ukoliko je on uspostavio elemente Zakona kroz njegov hadis i sunnet.

105 Entitet ili osebujno svojstvo imena ne moZe se oCitovati unutar Boga, jer On je Jedan u
svakom pogledu, a ocitovanje entiteta svih imena ovisi o mnostvenosti. Stoga entiteti
imena mogu postati vidljivim samo u kozmosu kroz svoje uc¢inke i temeljna odredenja.

106 Ibn al-‘Arabi dodaje ovo pojasnjenje zato Sto pojam ‘stvaranja’ (khalg) ima dva temeljna
znacenja: ijadili ‘uvestiu postojanje’itaqdirili ‘odrediti’, tj., uspostavitii definirati stanja
stvari prije nego one udu u postojanje u ovdasnjem svijetu. ,,Bog je stvorio stvorenja u
tami“, a ovo ‘stvorio’ znaci ‘odredio’. ,,Stoga, prvi bozanski ucinak u stvorenjima bijase
ono odredenje prije nego stvorenja udoSe u postojanje... Bozije odredenje, u njihovu
slucaju, je poput arhitekte koji crta u svome umu ono S$to namjerava izgraditi“ (I 62.3).
Usp. 11 95.28, 430.4, IV 210.18; Mu’jam 426-27.
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potencijalno i virtualno. Ono Sto mi trazimo od vas jeste to da biste vi treba-
li zahtijevati visi stupanj od nas.” Imena odgovorise: ‘Ono Sto su potencijalne
stvari kazale, tacno je.’ Tako su i imena pocela iskati isto.

Kada su seimena obratila imenu Moc¢ni, ono rece: ‘Ja sam pod utjecajem imena
Dobrohotni, tako da ja ne mogu uvesti nikoga od vas u stvarno postojanje bez
njegova posebna doznacenja (ikhtisas). Sama kontingentna stvar ne nudi mi
mogucnost da to ucinim. Prva zapovijed Zapovjednika mora sti¢i od njegova
Gospodara. Kada on zapovijedi, ta stvar ulazi u stvoreno postojanje, govoreci
Jjoj: ‘Budil’, potom on meni daje mogucnost od sebe, i ja poduzimam uvodenje
te stvari u postojanje i odmah joj darivam stvorenu egzistenciju. Prema tome,
vrati se natrag imenu Dobrohotni. Mozda ¢e on dati mogucnost prevage i dati
prednost strani egzistencije nad stranom nepostojanja. Potom ja, Zapovjednik
i Onaj koji govori ¢emo se sjediniti i darovati ti postojanje.

Tako se imena vratiSe natrag imenu Dobrohotni. Rekose mu: ‘Molili smo ime
Mocni da uvede nase entitete u postojanje, ali ono prepusti zapovijed tebi. Sta
ti odlucujes?’ Dobrohotni rece: ‘Mocni je kazao istinu. Ali ja nemam, glede vas,
vijesti o temeljnom odredenju imena Znalac. Da li je on imao ili nije ranije zna-
nje o tome da ¢e vam se darovati postojanje, pa da bismo mi to onda poblize
odredili za vas? Ja sam pod utjecajem imena Znalac. Idite njemu i spomenite
mu svoju situaciju.’

Tako imena odose imenu Znalac i spomenuse mu ono Sto Dobrohotni bijase
kazao. Znalac rece: ‘Dobrohotni je rekao istinu. A ja imam znanje od ranije da
¢e vam se darovati postojanje. Ali se mora ispostovati cudorede. Jer mi imamo
prisutnost koja motri na nas, a to je ime Allah. Mi moramo biti prisebni prema
njemu, jer ono je Prisutnost sveobuhvatnosti (hadrat al-jam’).

Tako se sva imena sabrase u Prisutnosti Allahovoj. On rece: ‘Sta vam je na pa-
meti?” Oni mu ispricase sve. On rece: ‘Ja sam ime koje obuhvaca vase duhov-
ne zbilje i ja oznacavam Imenovanog koji je jedna sveobuhvatna Bit opisana
savrsenstvom i neusporedivoscu. Ostani ovdje dok ja krocim u Sadrzaj moga
odredenja.’ Tako on kroci ondje i kaza Sta su kontingentne stvari rekle i o cemu
su imena raspravljala. Bit reCe: ‘Izadi i reci svakom od imena da se povezZe sa
onim Sto njegova duhovna zbilja iziskuje medu kontingentnim stvarima. Jer
ja sam Jedan po Sebi u odnosu na Sebe sama. Potencijalne stvari zahtijevaju
samo Moju Razinu, a Moja Razina zahtijeva njih. Sva imena BoZija pripadaju
toj Razini. Sva imena BoZija pripadaju toj Razini, ne Meni, izuzevsi samo ime
Jedan (Al-Wahid).'°” To je ime koje iskljucivo prianja uz Mene. Nijedno ime

107 Usp. II 57.6: ,,Prvo od Bozijih imena je ime Jedan / Jedincat (Al-Wahid Al-Ahad), koje je
jedno, sloZzeno ime, bas kao Sto su imena Ba’lbak, Ramhurmuz i Al-Rahman Al-Rahim
(Svemilostivi / Samilosni) sloZena imena. Time mi ne podrazumijevamo dva imena.
Jedan / Jedincat je prvo od imena jer ... oznacava Bit samu, bez ikakvog odnosa kojim bi
se ona opisala, bas poput konkretnih imena za stvari. Ne postoji nista tacnije od vlastitog
imena, jer ono je ime Biti... MoZe$ prigovoriti kako je prikladno da ime Allah zahtijeva
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ne dijeli sa Mnom njegovu duhovnu zbilju ni u kojem pogledu, nijedno ime,
nijedna razina i nijedna potencijalna stvar.

Prema tome, ime Allah ode, tik do njega ime Onaj koji govori, koje djeluje kao
njegov glasnogovornik u ime potencijalnih stvari i imena. Ono im spomenu ono
Sto Imenovani rece. Znalac, Dobrohotni, Onaj koji govori i Mo¢ni uspostavise
svoje veze i prva potencijalna stvar izvanjski postade vidljiva kroz posebno do-
znacenje Dobrohotnog i temeljno odredenje Znalca “ (1 322.33)

Bozije protuslovlje

Mnostvenost odnosa koji se mogu razlucivati u Bogu rezultira mnos-
tvom odnosa u kozmosu. Sve stvari u univerzumu ocituju ucinke i temelj-
ne odlike BoZijih imena. Cak i protuslovlje, sukobljavanje, trvenje i rat, koji
se zatjecu medu stvorenim stvarima, imaju svoj korijen u Bogu. Kozmos
je golemi zbir stvari, a stvari slijede vlastiti put, ne nuzno u sukladju sa
drugim stvarima na razini na kojoj se razmatraju. Imena uspostavljaju uza-
jamne odnose na mnoge razli¢ite nacine, od kojih su neki harmonicni, a
neki su dovoljno disharmonicni da Ibn al-‘Arabi, ¢ak, moZe govoriti o ‘pro-
tuslovlju’ (tanazu’) medu imenima.

»Temeljna odredenja BoZijih imena, s obzirom na to da jesu imena, razlicita
su. Sta Osvetnik, Onaj koji strasno kaznjava i Silni imaju zajednickog sa Sa-
milosnim, Prastaocem i Njeznim? Osvetnik zahtijeva provodenje osvete nad
svajim predmetom, dok Samilosni trazi udaljavanje osvete od istog tog pred-
meta... Prema tome, onaj koji motri BoZija imena, ustvrdit e da postoji BoZije
protuslovlje. Zato je Bog kazao svome Poslaniku: S njima na najljepsi nacin
(ahsan) raspravljaj (jidal) (Al-Nahl, 125)! Bog mu je zapovijedio da raspravlja
na nacin koji nalazu Bozija imena, tj., na nacin koji je ‘najljepsi’#°® (I1 93.19)

‘Bozije prostuslovlje’ nikada ne prestaje sa reperkusijama na ovom i
buducem svijetu, jer svaka promjena i preobrazba moZze sezati unatrag do
toga. Ujednom odjeljku Sejh razmatra boZasnki korijen ‘dozivanja’ (nida’),
kao, npr., kada Bog povice u Kur’anu: O ti koji vjerujes...! On objasSnjava
kako razlicitost i protuslovlje u kozmosu proistjecu iz ¢injenice da razlicita
imena pozivaju stvorenja razli¢itim smjerovima.

»Treba da znas da bozZanski zov ukljucuje vjernika i nevjernika, poslusnog i
neposlusnog... Taj zov se izvodi iskljucivo iz BoZijih imena. Jedno BoZije ime

kozmosi sve Sto je u njemu. Stoga on pripada Njemu poput imena ‘kralj’ ili ‘sultan’: To je
ime Razine, a ne Biti. Ali ‘Jedan’ je ime Biti... NiSta se ne poima iz ‘Jednog’ doli Entitet.

108 Ovdje Ibn al-‘Arabi aludira na ‘Najljep$a imena’.
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doziva nekoga nad kime prevladava temeljno odredenje jednog drugog BoZijeg
imena, kada dozna da je vremensko trajanje temeljnog odredenja tog drugog
imena unutar te osobe doslo do kraja. Potom ono ime, koje ga doziva, preuzi-
ma vlast nad njim. Prema tome, ono nastavlja trajati na ovom i na buducem
svijetu. Stoga sve drugo doli Bog doziva se Bozijim imenom da ude u stanje
postojanja (hal kawni) uz koje ono ime nastoji da se pripoji. Ako se predmet
koji se poziva odazove, naziva se ‘poslusnim’ i biva sretnim (sa’id). Ukoliko se
ne odazove, naziva se ‘neposlusnim’ i biva ‘nesretnim’ (shaqi).

Ti mozes prigovoriti i reci: ‘Kako BoZije ime mozZe dozivati i kako stvorena
stvar moze odbiti da se odazove, buduci da je ona slaba i mora prihvatiti Bo-
Ziju moc?’ Odgovorit cemo ovako: Ona ne odbija odgovoriti s obzirom na sebe
samu i svoju vlastitu zbilju, jer ona je trajno nadvladana. Ali, posto je ona pod
utjecajem moci BoZijeg imena, to ime joj ne dopusta da se odazove imenu koje
je doziva. Prema tome, postoji protuslovlje medu Bozijim imenima. Medutim,
imena su jednaka, tako da temeljno odredenje koje ima mo¢ upravljanja pripa-
da stvarnom posjedniku, koji jeste ono ime u ¢ijoj vlasti je ona stvar u trenutku
kada je doziva ono drugo ime. Taj posjednik kroz to stanje biva sve snazniji.

Ti mozes prigovoriti: ‘Zasto se onda jedna osoba prepusta zadaci vlastitoga
neodazivanja?’ Na to odgovaramo na sljedeci nacin: Zato sto ona to neodazi-
vanje pripisuje sebi, a ne pripisuje ga BoZijem imenu koje ima vlast nad njom.

Ti mozes dalje prigovarati: ‘To izlazi na isto, jer ona osoba odbija da se odazo-
ve iskljucivo zbog toga Sto je pod utjecajem moci Bozijeg imena. Ta osoba, koja
se doziva, ne odaziva se bas zbog tog imena.” Mi odgovaramo: To je tacno, ali
ona to ne zna, stoga se prepusta toj zadaci usljed vlastita neznanja (jahl), jer
to neznanje pripada njoj.

Ti mozes dalje prigovarati: ‘Ali njeno neznanje se izvodi iz Bozijeg imena cCije
temeljno odredenje ima mo¢ nad njom.” Mi odgovaramo: Neznanje je atribut

koji prianja uz nepostojanje (amr ‘adami); ono nije ontoloske naravi. Prema
tome, neznanje pripada samom sopstvu onoga koga se doziva“ (I1 592.32)

U jednom drugom kontekstu Ibn al-‘Arabi objasnjava da se ‘nagrade’
(ajr), koje su spomenute u Kur’anu, isplacuju onima koji vrse dobrovoljna
djela vijere (al-nawdfil). PoSto su ljudska bi¢a BoZiji robovi (‘abd mamliik),
njima se nagrade ne isplacuju za djela koja religija smatra obaveznim za
njih (fara’id), mada Gospodar, naravno, nagraduje robove svoje i na dru-
ge nacine. Osnova ovog pitanja ima zajednickog sa dvije vrste robovanja
(‘ubiidiyya), jednom s obzirom na Bit i drugom u odnosu prema Bozijim
imenima. Ona prva vrsta je prinudna (idtirari), dok je druga dragovoljna
(ikhtiyart).°

109 Ove dvije stvari e biti razmatrane do pojedinosti u poglavlju 18.
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»Vjerovjesnici su iskrene sluge BoZije, jer njima ne vladaju njihovi vlastiti pro-
htjevi (hawa) ili prohtjevi bilo kojeg od BoZzijih stvorenja. Nego oni vele: Moja
nagrada dolazi samo od Allaha (Yunus, 72; Hud, 29; Saba’, 47). To vodi natrag
do njihova ulaska pod utjecaj temeljnih odlika Bozijih imena, odakle dolaze
i nagrade. Kroz prinudu i u stvarnosti oni su sluge i bastina Biti. Ali BoZija
imena ih poticu da ucine vidljivim njihove ucinke kroz sebe. Stoga oni imaju
slobodu izbora (ikhtiyar) da kroce pod utjecaj ma kojeg imena koje Zele. BoZija
imena to znaju, stoga ona doznacuju nagrade za njih. Svako pojedino BoZije
ime Zeli da ovaj sluga Biti izabere sluziti (khidma) njemu radije nego nekom
drugom imenu Bozijem. Ono mu rekne:  Udi pod moje zapovjednistvo, jer cu ti
ja darovati to i to.” Potom on ostaje u sluzbi tom imenu sve dok ga Gospodar ne
pozove, s obzirom na njegovo sluzenje Biti. U tom ¢asu on ostavlja svako ime
Bozije i pot¢injava se pozivu svoga Gospodara. Kada izvrsi ono Sto mu On za-
povijeda da ucini, sluga se vraca kojem god imenu hoce. Zbog toga svaka osoba
vrsi dobrovoljna djela i bogostovlja koja Zeli, sve dok ne ¢uje poziv za vrsenje
obavezne molitve (igamat al-salat). U tom trenutku joj biva zabranjeno bilo
koje dobrovoljno djelo, i ona se mora prihvatiti vrSenja obaveznog cina prema
svome Gospodaru i Vladaru. Kada zavrsi s tim, sluga se prepusta vrsenju bilo
kojeg dobrovoljnog djela koje Zeli.

U ovoj situaciji covjek je slican robu gospodara koji ima mnogo sinova. Kada
mu gospodar njegov zapovijeda, on se ne bavi bilo ¢im drugim doli njegovom
zapovijedi. Ali, kada zavrsi s tim, gospodarevi sinovi traZe da se potcini njima.
Stoga oni treba da mu doznace nesto sto ¢e ga potaknuti da pozeli sluziti njima.
Svaki sin bi pozelio da ga uzme u svoju sluzbu u trenutku kada je on slobodan
od zauzetosti svojim gospodarem. Otuda se oni natjecu da mu dadnu nagrade
kako bi se on samo posvetio njima. No, on je slobodan da bira kojem sinu ce
sluziti za to vrijeme. Prema tome, covjek je sluga, gospodar je Allah, a sinovi su
ostala Bozija imena.

Kada On vidi da je sluga u nevolji i pomogne mu, tada je bjelodano da je sluga
potcinjen imenu ‘Pomagalac’. Stoga ¢e on nagradu, koja je za njega odredena,
primiti od ‘Pomagaca’. Kada On vidi da je on slab po sebi, On pokaZe njez-
nost prema njemu, tada je sluga podlozan imenu ‘Njezni’. A takav je slucaj i
sa svim ostalim imenima. Stoga posvjedoci, prijatelju moj, kako sluzis svoga
Gospodara i Ucitelja! Usvoji ispravno znanje u vezi sa sobom i svojim Gospo-
darem! Tada ces biti jedan od ljudi znanja koji su u znanje duboko porinuti
(al-rasikhun fi’l-’ilm) (Al’Imran, 7), jedan od mudraca Bozijih (al-hukama’
al-ilahiyytn), i dosegnut ces najvisi stupanj i najuzviseniji poloZaj, skupa sa
vjerovjesnicima i poslanicima!“ (111 64.7)

Jedinstvo Biti

Kada procitamo ono Sto ¢e Ibn al-‘Arabi kazati o mnostvenosti i protus-
lovlju koje iziskuju BoZija imena, ili kada se susretnemo sa njegovim per-
sonificiranjem tih imena, moéi ¢emo, za trenutak, zaboraviti da su imena
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mnogostruka samo u temeljnim odlikama, ne u egzistenciji, jer svako na-
pose je u egzistencijiistovjetno s Biti. Glede BoZijeg Sopstva, Jedne Sustine,
ondje ne postoji bilo kakvo mnostvo. Ali glede odnosa koji se uspostavljaju
sa stvaranjem, usljed ¢injenice da je to Sopstvo Bog, mogla bi se razvidati
brojna imena i atributi. Svaki pojedini odnos, koji uzimamo u razmatranje
— svako pojedino ime BoZije — ima posebne ucinke i temeljne odlike medu
stvorenjima, koje ih razlikuje od nekih drugih odnosa. Na osnovu tih odli-
ka moZemo kazati da je jedno ime postavljeno iznad nekog drugog imena.
Drugim rijec¢ima, jedan odnos je drukciji od nekog drugog odnosa. Posto
ne postoji mnostvo u Bogu, stoga ne postoji nikakva hijerarhija u samome
Bogu. Zbog toga Sejh moZe poricati redanje po stepenima unutar ‘boZan-
skih stvari’ (al-ilahiyyat), bas kao Sto potvrduje da se to redanje izvodi iz
njih. S jedne strane, on ima u vidu odnose ukoliko oni oznacavaju posebna
svojstva koja zahtijevaju razlicitost ucinaka i temeljnih odlika, a, s druge
strane, on ima u vidu istovjetnost imena sa Bozijom Biti.

»Ne postoji bilo kakvo redanje po stepenima unutar boZanskih stvari, jer jedna
stvar se ne moze smatrati visom od same sebe. BozZanske zbilje i odnosi ne mogu
biti redani jedni ponad drugih, izuzev kada se pripisuju necemu [u kozmosu],
jer oni ne raspolazu bilo kakvim poretkom u svojoj Biti* (11 226.2)

»INe moze biti nikakvih redanja po stepenima, medu BoZijim imenima, iz dva
razloga: prvi, odnos imena prema Biti je jedan odnos, stoga nema nikakvog
stepenastog poretka unutar tog odnosa. Kada bi razine bile poredane jedna po-
nad druge, s obzirom na BoZzije zbilje snagom kojih su te razine poduprte, tada
bi ondje postojala superiornost medu imenima BoZijim. Otuda bi neka imena
Bozija bila izuzetnija od nekih drugih imena. Ali to niko ne tvrdi na temelju
Zakona ili razuma. Veca obuhvatnost jednog imena ne dokazuje njegovu vecu
izuzetnost. Veca izuzetnost moze postojati samo u necemu Sto raspolaze odli-
kom prihvacanja necega, ali Sto se jos ne prepusta pregnucu prihvacanja toga;
ili u necemu Sto se moZe opisivati necim, ali Sto jos nije opisano time.

Drugi, BoZija imena se vracaju natrag Njegovoj Biti, a Bit je Jedna. No stepena-
sti poredak zahtijeva mnostvo. A jedna stvar se ne moze smatrati uzvisenijom
od same sebe.” (I 61.10)

Razlika se moze povlaciti izmedu toga kako se Bog odnosi prema uni-
verzumu kao Znalac i kao Moé¢ni. Ovo je posebno jasno unutar mnostva
protuslovnih imena kao Sto su, primjerice, Prastalac i Osvetnik. Ali Bit kao
Bit je u suodnosu sa svim stvarima na jedan istovjetan nacin. Otuda je ime
Allah — ime koje oznacava Bit kao takvu — povezano sa svime u kozmosu
na isti nacin.
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»Bozanski odnos izmedu Allaha i svih stvorenja je jedan odnos unutar kojeg
ne postoji bilo kakav stupnjevani poredak, jer redanje po stepenima iziskuje
mnostvo. (I1 580.19)

»0dnos Allaha prema svim stvarima je jedan odnos, bez ikakva stupnjevanog
poretka. Neces vidjeti da je taj odnos prevladujuci kod bilo kojeg od stvorenja,
svejedno je li rijec o gornjem ili donjem plenumu.'*® Taj odnos ne uspostavlja
redanje ili prevagu u kozmosu... Ali u mjeri u kojoj kozmos jeste kozmos, neki
dijelovi kozmosa imaju prevagu nad nekim drugim dijelovima i nejednakost
postaje vidljiva u njemu.* (I11 157.34)

Mnostvo nije unutarnji atribut imena, osim u onim imenima u kojima
se oCituju njihove temeljne odlike. Imena po sebi ostaju biti jedno, jer Bog
je Jedan.

»Imena Istinitoga ne bivaju mnostvena i visestruka, osim unutar mjesta svoga
pokazivanja. Ali u odnosu na Njega, temeljna odlika broja nema utjecaja nad
njima.“ (11 122.19)

,»Ono Sto razdvaja (fasD''' jednu stvar jeste ono sto je razlikuje od povezanosti
s nekom drugom stvari. Sto se tice BoZijih imena, razdvajanje se dogada kroz
ono Sto ona oznacavaju s obzirom na bivanje brojéanog mnostva. Posto ona
prihvaéaju mnostvo, potrebno im je razdvajanje. Prvo, ona su odvojena od Biti
Imenovanog, kako ne bi njihovo [posebno] znacenje bilo pripisano Njoj. Drugo,
ona su odvojena s obzirom na ono unutar cega njihovi ucinci postaju vidljivi.
Mnostvo unutar imena je uzrokovano onim unutar cega su ocitovani ucinci,
a ne snagom imena kao djelatnog cinioca koje jeste ono Sto proizvodi ucinke.
Prema tome, ucinci su mnostvo odnosa uspostavljenih sa Jednom Sustinom.
To razdvajanje je unutar ucinaka, ne unutar imena niti unutar Imenovanog,
kao ni unutar onoga u cemu se ucinci pojavljuju (Il 480.33)

Imena neusporedivosti i imena djela

Muslimanski teolozi Cesto klasificiraju Bozija imena u kategorije. Ibn
al-‘Arabi nije izuzetak, i on u svojim djelima priskrbljuje nekoliko razlici-
tih nacina klasificiranja imena. Poradi prakti¢ne svrhe stjecanja uvida u

110 Mala’ a’la aw adna, tj., duhovni i protezni svijet. ‘Gornji plenum’ — razmatran u
narednom poglavlju — kur’anski je pojam Cesto uziman da ukaZe na najuzviSenije
andele ili arhandele, ali Ibn al-‘Arabi upotrebljava ovaj pojam da ukaZe na andeoski ili
duhovni svijet opéenito.

111 Pojam fasl u filozofskom kontekstu se prirodno prevodi kao osebujna razlika ili
differentia, i suprotstavljen je rodovima (jins). Ibn al-‘Arabi, zacijelo, ima ovo znacenje
na pameti, ali on pokusava da ovaj pojam ukljuci u Sire razmatranje. To je naznaceno
snagom Cinjenice da je ovo poglavlje — posveceno faslu — doslo iza poglavlja posvecenog
waslu ili ‘povezivanju’. Stoga sam ja koristio nefilozofski pojam da prevedem ovu rijec.
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njegova temeljna uc¢enja dovoljno je pojmiti samo jednu temeljnu razliku,
onu koja ¢e se pojavljivati u brojnim razlic¢itim kontekstima: razlika izme-
du imena koja poricu (salb) razlicita opisivanja Boga, i onih drugih imena
koja posvjedocuju (ithbat) kako On raspolaze atributima. Ove dvije vrste
imena se najceSce nazivaju ‘imenima neusporedivosti’ i ‘imenima djela’.
‘Djela’, bit ce napomenuto, predstavljaju teolosku oznaku za stvorenja.

Kako se vidjelo u prvome poglavlju, BoZija Prisutnost ukljucuje Bit, atri-
bute i djela. Atributi ili imena su barzakh izmedu Biti i djela. Ali ova imena
se mogu dijeliti u dvije kategorije, ovisno o tipu odnosa kojeg ona dozna-
Cuju izmedu Biti i kozmosa. U prvom slucaju ona odricu Biti raznovrsnost
odnosa. U drugom slucaju ona potvrduju Bit ukoliko Ona jeste BoZansko
koje raspolaZze razli¢itim atributima.

Neusporedivost (tanzih) oznacava to da se o Biti ne moZe prosudiva-
ti, procjenjivati ili spoznavati preko bilo kojeg stvorenja. Ona se prirodno
stavlja nasuprot sli¢nosti (tashbih), koja znaci da Bog kao posjednik imena
uspostavlja odredene odnose sa stvarima i da ta imena mogu biti spozna-
vana i procjenjivana do odredene mjere. Imena djela, na taj nacin, zahtije-
vaju ‘sli¢nost’ stvorenih stvari s Bogom.

»‘BoZija Prisutnost’ je ime za Bit, atribute i djela; ili, ako viSe volis, moZes ka-
zati da je ona ime ‘za atribute djela i atribute neusporedivosti’* (IV 196.11;
usp. 11 579.14)

»Imena koja iziskuju neusporedivost jesu imena koja zahtijeva Bit po Sebi, dok
imena koja iziskuju slicnost jesu imena koja zahtijeva Bit ukoliko Ona jeste
Bozansko. Imena neusporedivosti su ona poput imena Neovisni (Al-Ghant) i
Jedan (Al-Ahad), kao i sva ona imena kojima iskljucivo moze raspolagati On,
dok su imena slicnosti ona poput imena Svemilosni, Oprastac i svako ime ko-
Jjim sluga moze biti istinski opisan s obzirom na bivanje mjestom pokazivanja,
a ne s obzirom na njegovu vlastitu sustinu.“ (Il 57.30)

»Postoje dvije vrste BozZijih atributa: Boziji atributi koji zahtijevaju posvjedo-
cenje neusporedivosti, poput atributa ‘Najvisi’ (Al-Kabir) i ‘Najuzviseniji’ (Al-
’Ali), i Boziji atributi koji zahtijevaju posvjedocenje slicnosti, poput atributa
“Velicanstveni’ (Al-Mutakkabir), Samouzvisujuci (Al-Muta’ali) i svaki drugi
atribut kojim Istiniti opisuje Sebe, i kojim sluga takoder opisuje sebe.* (1 691.1)

»Imena su dvovrsna: jednu vrstu ¢ine sve svjetlosti (anwar); to su imena koja
oznacavaju ontoloske atribute. Drugu vrstu ¢ine sve nijanse tame (zulam); to
su imena koja oznacavaju neusporedivost* (II 110.30)
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»Mi ne posjedujemo znanje o Bogu doli kroz atribute neusporedivosti ili atri-
bute djela. Onaj ko pretpostavlja da raspolaze znanjem o pozitivnim atributi-
ma Sopstva (sifa nafsiyya thubiitiyya), pogresno pretpostavlja. Jer takav je-
dan atribut bi Ga definirao (hadd), ali Njegova Bit nema nikakvu definiciju. To
je zakljucana kapija za stvorenu egzistenciju (al-kawn), kapija koja se ne moze
otvoriti. Ona isklju¢ivo pripada Istinitom.“ (I1 619.15)
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4. Bit i Bozansko

Bit BoZija je Bog po Sebi, bez ukazivanja na odnose koji se mogu uspo-
staviti izmedu Boga i stvorenja. Nasuprot tome, Bozanska je Bit motrena u
suodnosu sa stvorenim stvarima. Samo odrijecni atributi se mogu pripisi-
vati Biti; moZemo kazati Sta Bit nije, ali ne i Sta Ona jeste. Ibn al-‘Arabi, kat-
kada, veli da ne postoji bilo kakvo ime koje bi se moglo primijeniti na Bit,
jer Ona je apsolutno nespoznatljiva. Ali motren kao Bozansko, Bog prima
sva imena i atribute, pozitivne i odrijecne.

Bozansko, kao razina, valja biti razmatrano u suodnosu sa drugim ra-
zinama, kao Sto je stvorenje, sluga, podanik i ‘bozanski suzanj’. Pod ovim
vidom ime Allah je strogo analogno BoZijim imenima, kao Sto je Znalac i
Moc¢ni, a oba ova imena ¢e se poimati u smislu njihovih objekata. Ali Bit
transcendira razine i odnose, i stoga ne moze biti spoznata, jer je nemo-
guce ‘spekulirati’ o Njoj. Sejh ¢esto kritizira teologe, jer tvrde da stje¢u po-
zitivno znanje o samome Bogu, dok BoZija ‘neovisnost’ o svjetovima za-
htijeva da On ostane ponad racionalnog prosudivanja. Ali unato¢ Bozijoj
apsolutnoj neovisnosti o svim stvorenim stvarima, On nam govori o Svojoj
darezljivosti i milosti, a takvi atributi iziskuju stvaranje, mada oni Njemu
kao Biti ne namecu ogranicenja.

Bit i BoZansko su oznaceni imenom Allah koje objedinjuje sva BoZija
imena i otuda ono ‘izmirenje suprotnosti’ (jam’ al-’addad). Protuslovlje
i suprotnost koji se zatjeCu medu imenima objasnjavaju borbu i metez u
kozmosu, koji je mjesto u kojem se ocituju temeljne odlike uzajamno su-
protstavljenih imena. Ta imena, obuhvaéena imenom Allah, uzajamno su
suprotstavljena, ne samo u horizontalnom smislu, vec¢ i u vertikalnom; ov-
dje se vracamo natrag povlacenju razlike izmedu imena neusporedivosti i
imena djela ili slicnosti. Istinsko znanje o Bogu zahtijeva spoznavanje Nje-
ga kroz obje vrste imena.

138
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Bozansko

Rijec ‘Bozansko’ (al-ultiha, al-ultihiyya), izvodi se iz korijena “-I-h, iz ko-
jeg imamo ime Allah kao i rijec ilah ili bog. Kao Sto je istaknuto u prethod-
nom poglavlju, ‘razina’ na koju ukazuje ime Allah jeste ono BoZansko, dok
‘Sustina’ na koju ono ukazuje jeste Bit. Razina i Bit su, naravno, jedna ista
zbilja, jer mi se ovdje bavimo jedincatim Bitkom. Ali govoriti o BoZanskom,
znacdi razvidati odnose sa stvorenjima, dok govoriti o Biti znaci razvidati
Zbilju Samu liSenu bilo kakvih odnosa. O Bogu kao BoZanskom moZemo
reci to da su neki odnosi uspostavljeni s Njim. Zatim moZemo govoriti o
ovim odnosima koji su poznati kao ‘Bozija imena’, ali ne moZemo govoriti
0 Bogu po Sebi, o Biti u pojmovima bilo kakvih odnosa.

»Meduodnosnost (mundsaba) izmedu Istinitog i stvorenja niti je pojmljiva
(ma’quil) niti egzistentna. Nista ne dolazi od Njega s obzirom na Njegovu Bit.
Sve je oznaceno snagom Zakona ili je pojmljeno snagom racionalnog svojstva
(al-’aql) kao odredenje povezano s BoZanskim, ne i sa Biti. Pod vidom bivanja
Bozanskim, Bog je ono cime je poduprt potencijalitet potencijalne stvari* (II
579.9)

»Nije korektno da Istiniti i stvorenje budu na bilo koji nacin objedinjeni (ij-
tima’) pod vidom Biti, ve¢ samo s obzirom na cinjenicu da je Bit opisana Bo-
zanskim. Bozansko je jedna od temeljnih odlika koju je racionalno svojstvo
kadro pojmiti kao takvu. Prema nasem misljenju, bilo Sta sto je racionalno
svojstvo sposobno pojmiti po sebi, moze se spoznati prije nego bude posvjedo-
ceno (shuhtid). Ali Bit Istinitoga je izvan ove prosudbe, jer Ona je posvjedocena
prije negolije spoznata. Ili pak, Ona je posvjedocena, ali ne i spoznata, bas kao
Sto je BoZansko spoznato, ali ne i posvjedoceno.'*?

Koliko je umnih ljudi medu punovaznim misliocima, koji se pozivaju na snazno
racionalno svojstvo, tvrdilo da su stekli znanje o Biti pod vidom svog umskog
motrenja (al-nazar al-fikri)! Ali su pogrijesili, jer se kolebaju (mutaraddid) u
svome razmisljanju izmedu poricanja (salb) i posvjedocenja (ithbat). Posvje-
docenje se vraca njima samima, jer samo oni tvrde da oni iskljucivo potvrduju
ono Sto razmatraju pod vidom cinjenice da je Istiniti Spoznavatelj, Dobrohotni
i tako redom sa svim drugim imenima. Poricanje se vraca na nepostojanje i

112 U mjeri u kojoj je Bozansko ‘razina’ i, na taj nacin, nepostojece kao takvo, utoliko nikada
ne moze biti posvjedoceno; to Ce reé¢i da ono ne moze biti opazeno kroz otkrovenje
(glede ‘posvjedocenja’, usp. pogl. 13). Prema tome, kada neko ‘posvjedocuje’ Boga, on
posvjedocuje ‘entitet” koji jeste Bit, jer Bog nema nikakva drugog entiteta. Medutim,
ovaj Entitet nikada ne moZze biti spoznat po Sebi, ve¢ samo pod vidom odnosa kojeg
uspostavlja sa onim koji ga posvjedocuje, tj., pod vidom samootkrivenja onom ko
posvjedocuje.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 139 23.3.2021. 10:19:06



140 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

nijekanje (al-nafy), a nijekanje ne moZe biti atribut Biti, jer atributi esencija
postojecih stvari su iskljucivo pozitivni (thubtiti)."> Prema tome, ovi racionali-
sticki mislioci, krzmajuci se izmedu posvjedocenja i poricanja, nisu stekli nista
od znanja o Bogu.“ (1 41.9)

»Mjesta ocitovanja (mazahir) pripadaju toj Razini, ne Biti. Stoga se On Stuje
samo u mjeri u kojoj jeste BoZansko; niko se ne zaogrée temeljnim odlikama
(takhallug) Njegovih imena osim u mjeri u kojoj On jeste BoZansko. NiSta se ne
poima od Njegovih mjesta ocitovanja, unutar Njegovih mjesta ocitovanja, doli
to da On jeste Bozansko. Kada bi Bit ucinila mjesta ocitovanja vidljivim, Ona
bi bila spoznata. Kada bi bila spoznata, bila bi obujmljena (ihata). Kada bi
bila obujmljena, tad bi bila ogranicena (hadd). Kada bi bila ogranicena, bila bi
reducirana (inhisar). Kada bi bila reducirana, bila bi posjedovana (mulk). Ali
Bit Istinitoga je visoko izdignuta ponad svega toga . (I1 597.17)

Posto je Bit nespoznatljiva, niko nije kadar pojmiti Njenu suprotnost;
nikakav odnos se tu ne moZe razvidati. Ali BoZansko zahtijeva odnose. 1z
tog nacela se pojavljuje Ibn al-‘Arabijevo ucenje o ma’lithu ili ‘bozanskom
suznju’. Ovarijec je particip prosli izveden iz istog korijena kao pojam ilah,
‘Bog’. Ona doslovce oznacava ono Sto je ‘obogotvoreno’ ili Sto jeste pred-
met u odnosu na koji Bog jeste Bog. Ona je zamalo sinonimna sa pojmom
marbib, ‘potcinjeni’, particip prosli od istog korijena kao i pojam rabb,
‘Gospodar’.

»Bit BoZija ne moZze biti pojmljena snagom racionalnog ¢ula, jer ne postoji ni-
Sta ‘drugo’ (siwa) doli Ona. Ali BoZansko i Gospodstvo (al-rububiyya) mogu biti
pojmljeni snagom takvog cula, jer svividovi ‘drugog’, u suodnosu sa gornja dva
pojma, bozanski su suznji ili potéinjeni. (I1 257.28)

Veé smo vidjeli da Sejh koristi u brojnim odjeljcima participe prosle
izvedene iz razlic¢itih Bozijih atributa. On se, primjerice, pita kako moze po-
stojati neSto mocno, a liSeno predmeta moci (magqdur), ili neki spoznavalac
liSen predmeta spoznaje (ma’liim). S obzirom na Boga, veli on, ukljuceno

113 Posto atributi mogu biti jedino nepriricani Biti, tada ‘nijedan od pozitivnih atributa
Sopstva ne mozZe biti pripisan Njoj. Svi pozitivni atributi, koji se mogu pripisati Bogu,
pripisuju se Njemu samo pod vidom BozZanskog, a te atribute dijele i stvorenja. ,,Istiniti
nije imenovao Sebe bilo kojim imenom, ili Se opisao bilo kojim pozitivnim atributom,
sve dok stvorenja nisu bila opisana po njima. Atribut se pripisuje svakom opisanom
predmetu u skladu sa onim Sto zbilja doti¢nog predmeta iziskuje. Kod Istinitoga ono
dolazi prije, jer Istiniti ima pravo prvenstva u egzistenciji, dok je atribut u slucaju
stvorenja potonji u egzistenciji. U vezi sa Istinitim se kaZe da je on Bit koja je opisana kao
Ziva, Mudra, Mo¢na, Dobrohotna, Govoreéa, Ona koja ¢uje i koja vidi. U vezi s coviekom,
kao stvorenjem, kaze se da je Zivi, spoznavajuci, mocni, htijuci, govoreci, onaj koji Cuje,
koji vidi — niko se tome ne protivi“ (IIT 432.35).
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je isto nacelo. Kada govorimo o imenima, ona su odnosi, ili jo$ bolje, ‘ko-
relacije’ (idafa); svako pojedino ime zahtijeva dva korelativna pojma (mu-
tada’if), samo ime i predmet na koji se ono navezuje (ta’allug). Ime Allah
nije izvan ovog nacela, ve¢ samo Bit, jer ona nije korelativni pojam, vec
Sami Bitak. Cim kaZemo da je Ona povezana s ne¢im, mi tada govorimo o
‘razini’ Biti, a ne o Biti po sebi.

U prvom odjeljku niZe Ibn al-‘Arabi razmatra duhovno stanje ‘slobode’
(hurriyya) koje su stekli prijatelji BoZiji. U krajnjoj analizi on veli da stvore-
nje nikada ne moze biti slobodno.

»Ne postoji, zapravo, nijedan postojeci entitet koji raspolaze slobodom, jer
suodnosi to ne dopustaju. Zbilja slobode se zatjece samo u cinjenici da je Bit
‘neovisna o svjetovima’ (Al’Imran, 97), makar se kozmos pojavljuje iz Nje i
kroz Nju, a ne kroz bilo Sta drugo. Posto je Bit ‘neovisna o svjetovima’, Ona
je slobodna, dok je kozmos siromasan i ovisan o Njoj. Stvorenja u kozmosu ne
raspolazu bilo kakvom slobodom. Ona su zahtijevana snagom Bozanskog, kroz
temeljne odlike koje je BoZansko doznacilo za njih, temeljne odlike bez kojih se
Bozansko ne bi ocitovalo; na taj nacin suodnosi postaju vidljivi. Prema tome,
to stanje je ovisno (mawqiif) sa dvije strane, od kojih svaka pojedinacno ovisi
o0 onoj drugoj. Stoga je nemoguce da sloboda postoji u bilo kojoj od korelacija .
(I1 502.33)

»Korelacije izmedu Gospodara i roba postoje. Kroz njih je Gospodar tog roba
Gospodar. Ali ne postoji nikakav odnos izmedu roba i Biti Gospodareve. Otuda
nista ne proistjece iz Biti..., jer Bit ne usmjerava svoju pozornost na ulazak
stvari u postojanje pod vidom Biti. Ona to ¢ini samo u mjeri u kojoj se Njoj
pripisuje Mo¢, a ne postoji nista da to sprijeci. To je ono Sto je poznato kao
Bozansko X (II 609.2)

»Bog kao Onaj koji ljubi (al-muhibb) ne raspolaze nijednim imenom koje bi
moglo odrediti Njegovu Bit. Suzanj BoZanskog, koji je BoZije ljubljeno, motri
Njegove ucinke unutar sebe, potom Ga imenuje po tim ucincima. Istiniti, zauz-
vrat, prihvaé¢a nacin na koji Ga taj suzanj imenuje. Taj boZanski suZanj povice:
‘O Allahu?” A Allah odgovara: ‘Evo Me!’. Suzanj povice: ‘O Gospodaru!’ Gos-
podar uzvrati: ‘Evo Me!” Stvorenje povice: ‘O Stvoritelju!” A stvoritelj uzvrati:
‘Ovdje sam!” Opskrbljeni povice: ‘O Opskrbitelju!” A Opskrbitelj uzvrati: ‘Evo
Me!’” Slabi zavapi: ‘O Mocni!” A Mocni uzvrati: ‘Odazivam ti Se.“ (I1 360.6)

»PoSto kozmos opstoji iskljucivo po Bogu i posto atribut BoZanskog opstaje is-
kljucivo kroz kozmos, svako od ovo dvoje je opskrba (rizq) onom drugom; sva-
ko od njih prima opskrbu (taghadhdhi) od onog drugog, kako bi se njegova eg-
zistencija odrzala. Sama temeljna odlika svakog od njih pojedinacno zahtijeva
da to bude tako.
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Mi smo Njegova opskrba

Jjer On nase postojanje crpi,

bas kao sto je On, bez sumnje, opskrba
stvorenih stvari.

On cuva nas u stvorenome postojanju,

a mi ¢uvamo sjecanje da je On Bog.

U ovim rijecima nema laZi ni nepromisljenosti;
jer u svakom stanju stvoreno postojanje

Cini nas suznjem i bastinom

Vlasnika Kraljevstva (Malik al-mulk).

Vremenski prouzroceno postojanje (al-wujiid al-hadith) i Vjecni Bitak (al-
wujtid al-qadim) uzajamno su povezani kroz suodnos i temeljno doredenje, a
ne kroz egzistenciju sustine (wujtd al-’ayn). Ljudsko bice, npr., opstoji u sustin-
skom odredenju pod vidom cinjenice da ono jeste ljudsko bice. U tom stanju
svoje egzistencije ono ne raspolaze bilo kakvim ocinstvom (ubuwwa) sve dok
ne stekne sina koji mu dariva taj atribut, ili sve dok se ne pretpostavi da ono
ima sina. Isto tako, ljudsko bice se ne naziva ‘posjednikom’ (malik) sve dok ne
stekne posjed kroz koji ce mu se prireci naslov posjednik. Na isti nacin se za
posjed, koji postoji u sustinskom odredenju, ne kaze da je to sve dok ga neko
ne zaposjedne.

Otuda je Bog, pod vidom Svoje Biti i Bitka, Neovisan o svjetovima. Ali pod vi-
dom cinjenice da je On Gospodar, On, bez sumnje, zahtijeva robove. No, me-
dutim, pod vidom Entiteta, On ne postavlja bilo kakve zahtjeve; ali pod vidom
Gospodstva (al-rubtibiyya), on zahtijeva robove ili u postojanju ili u sudbin-
skom predodredenju (taqdir).

Spomenuli smo da svaki atribut u kozmosu mora biti poduprt snagom BoZijeg
atributa, ali ne i snagom Atributa Biti, koji Bog bastini u Svojoj Biti, i kroz koji
Jje On Neovisan. Niti je sustinski atribut, kojeg bastini kozmos, poduprt snagom
Bozijeg atributa [zasnovan je na BoZijem atributu]; kroz njega je kozmos siro-
masan, ili radije sluga, jer kozmos je prije atribut sluge nego atribut siromas-
tva“ (111 363.32)

»Bozansko... dovodi stvorenja u protuslovlje kroz vlastitu [osebujnu] bit [kao
Bozansko] i protuslovi Biti kroz vlastitu bit. To je razlog usljed kojeg se BoZzan-
sko samootkriva (tajalli) u mnostvu oblika, preobrazavajuc¢i Se (tahawwul) i
predajuci stalnoj mijeni (tabaddul) unutar njih. Ono ima lice okrenuto prema
stvaranju kroz koje Se otkriva u formama stvaranja; Ono ima lice okrenuto
prema Biti kroz koje se pokazuje toj Biti. Prema tome, stvorene stvari spoznaju
Bit iskljucivo iza tog barzakha, koji jeste Bozansko. Niti Bit ozbiljuje temelj-
ne odlike unutar stvorenih stvari doli kroz taj barzakh, koji jeste BoZansko.
Mi smo Ga spoznali i shvatili da nema nikakve razlike izmedu Njega i Naj-
ljepsih Imena kojima Ga dozivamo. Prema tome, Bit vrsi prinudu (jabr) nad
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kozmosom samo kroz BoZija imena, a kozmos ne zna nista vise o Istinitome
doli kroz ova NajljepSa BozZija Imena . (IV 208.33)

Nespoznatljivost Biti

Bog se spoznaje kroz odnose, atribute i korelacije koje se uspostavljaju
izmedu Njega i kozmosa. Ali Bit je nepoznata, jer nista nije u suodnosu s
Njom. Kao dokaz za ovu tvrdnju Sejh ¢esto citira kur’anski stavak: Bog vas
upozorava na Svoju Osebnost (Al’Imran, 28, 30), koji se Cesto objasnjava u
smislu poslanic¢kog pravorijeka: ,,Razmisljajte (tafakkur) o svim stvarima,
ali ne razmisljajte o Bozijoj Biti.“14

»Pod vidom Sebe same Bit nema nikakvo ime, jer ona nije mjesto ucinaka, niti
Jje iko spoznaje. Ne postoji nikakvo ime da je odredi, liSena je odnosa, niti po-
stoji ikakvo jamstvo za nju (tamkin). Jer imena pomazu da nesto ucine pozna-
tim i da povuku razliku, ali ova kapija [spoznaja Biti] zabranjena je svakome
osim Bogu, jer ‘Niko ne poznaje Boga, doli Bog sam Sebe’. Prema tome, imena
postoje kroz nas, i s nama bivaju vidljiva. Njihove temeljne odlike su s nama,
njihove svrhe su okrenute prema nama, njihova ocitovanja su poradi nas i nji-
hovi poceci su s nama.

Da nije njih,

nas ne bi bilo.

Da nije nas,

njih ne bi bilo“ (I1 69.34)

Razmisljanje (fikr) nema nikakav prostor ili obzor za djelovanje unutar Biti
Istinitoga, ni razumski niti sukladno Zakonu. Jer Zakon je zabranio razmislja-
nje o Biti Bozijoj, ¢injenica na koju se ukazuje Njegovim rijeCima: Bog vas upo-
zorava na Svoju Osebnost (Al’Imran, 28). To je tako stoga jer ne postoji nikakav
suodnos (mundasaba) izmedu Biti Istinitoga i esencije stvorenja. (11 230.15)

»Stvorena egzistencija nema bilo kakvu povezanost nuznu za spoznaju Biti.
Jedina stvar koja je povezana s Njom je znanje o Razini, tj., ono Sto se naziva
Allahom. To [znanje o Razini] je ¢vrsto utemeljen dokaz (dalil). Ono kod spo-
znaje Boga (al-ilah) cilja ravno u srediste. Isto tako, ono prepoznaje i imena
djela i opise uzvisenosti prikladne Njemu,'** i poima zbilju u skladu s kojom se
iz Biti pojavljuje stvorena egzistencija. Bit je opisana ovom Razinom, alije ona
nespoznata unutar entiteta ili atributa (kayf).

114 Al-Suyuti nudi pet inacica o ovom hadisu u Al-Jami’ al-saghir (Fayd al-qadir fi sharh al-
jami’ al-saghir] [Bejrit: Dar al-ma’rifa, 1972]), IIL, str. 262-63.

115 ‘Imena uzviSenosti’ ovdje su sinonimna sa ‘imenima neusporedivosti’ (usp. posljednji
odjeljak iz prethodnog poglavlja).
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Prema nasem misljenju, ne postoji nikakvo razmatranje cinjenice da je Bit ne-
poznata. Njoj se pripisuju opisi koji je ¢ine neusporedivom sa atributima vre-
menitih stvari (al-hadath). Ona raspolaze vjecnoscu (al-qidam) i Njenom Bit-
ku se pripisuje bespocetnost (al-azal). Ali sva ova imena oznacavaju odricanja,
kao sto je odricanje pocetka i bilo cega drugog sto je svojstveno vremenitom
nastajanju.

Jedna skupina ash’arijskih teologa nam se protivi u vezi s tim. Oni uobrazava-
Jju da su spoznali Istinitog kroz jedan pozitivni atribut Sepstva (sifa nafsiyya
thubutiyya). Kako daleko od istine! Kako bi to oni mogli znati? Jedna skupina
teologa, koju smo vidjeli, ukljucujuci ‘Abdallaha al-Kattanija, Abi’l-’Abbas
al-Ashqara i al-Darir al-Silawija, autora knjige Al-Urjtiza fi “ilm al-kalam,
cak je kritikovala Abu Sa’id al-Kharraza,''® Abu Hamid [Al-Ghazalija] i njima
slicne zbog njihove tvrdnje: ‘Niko ne poznaje Boga doli Bog samoga Sebe!’* (I
160.4)

»Bog veli: U tome su, doista, znamenja za one koji razmisljaju (Al-Ra’d, 3). Ali
razmisljanje o Biti Bozijoj je nemoguce, tako da preostaje samo razmisljanje
o0 stvorenome postojanju. Ono na Sta se razmisljanje navezuje jesu Najljepsa
Imena ili odlike (simat) u vremenu nastalih stvari. Sva ta imena su korijen /
temelj stvorenog postojanja .’ (II 557.11)

Navodedi Serijatsku zapovijed o tome da se ne razmislja o Biti BoZi-
joj, Ibn al-‘Arabi ne pretpostavlja da je neispravno kazati bilo Sta o Bozijoj
Biti. Da je to bilo njegovo stajaliSte, on bi stalno protuslovio sam sebi. Ono
Sto on ima na umu jeste osebujan mentalni proces oznacen rijecima fikr
i tafakkur, proces koji predstavlja polje djelovanja promicatelja Kalama i
filozofa. Njegovo vlastito stajaliste i stajaliSte velikih sufija ne temelji se
na razmisljanju, ve¢ na Kur’anu i otkrovenju (kashf), tj., na spoznaji koju
im dariva Bog bez uplitanja onog racioalnog (‘aqli) ili teorijskog (nazari)
svojstva znanog kao refleksija. Ovo pitanje ¢e se razmatrati do pojedinosti
na pocetku poglavlja 12. Za sada, odlomak koji slijedi moZe posluZiti kao
primjer za tipove kriticizma koje Sejh svrstava uz mislioce koji nisu u sta-
nju nadiéi racio (‘aql).

»Zakon je zabranio razmisljanje o Njegovoj Biti. On je kazao: Bog vas upo-
zorava na Svoju Osebnost (Al’Imran, 28). Drugim rije¢ima, ne upustajte se u
razmisljanje o BoZijoj Osebnosti. Racionalni mislioci su pokazali neposlusnost
prema Zakonu svojim uplitanjem (fudiil) i poniranjem u ono Sto im je zabra-
njeno. Jedan od njih je kazao da je On tijelo, a drugi da On nije tijelo. Jedan je

116 Dobro poznati sufija koji je umro 286/899. Ibn al-‘Arabi mu odaje najviSe poStovanje,
nazivajudi ga jednim od ‘ljudi pokude’ (III 34.1).
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kazao da je On supstanca, a drugi da On nije supstanca. Jedan je kazao da se
On zatjece u smjeru, a drugi da se On ne zatjece ondje. Ali Bog nije zapovijedio
nijednom od svojih stvorenja da ponire u ovu vrstu pitanja, u ma kojoj mjeri,
ni onome koji porice, niti onome koji posvjedocuje.

Kada bi se ove ljude pitalo da posvjedoce svoje znanje o samo jednoj esenciji
u kozmosu, oni ne bi znali kako da to ucine. Kada bi se ovom ‘roniocu’ kaza-
lo: ‘Kako tvoja dusa vlada tvojim tijelom? Iznutra ili izvana; ili ni iznutra niti
izvana? Promisli malo o tome svojim racijom! I ta zacudna stvar pomocu koje
zivo tijelo se giba, vidi, ¢uje, zamislja i razmislja — ka cemu se ona vraca? Ka
jednoj ili mnostvu stvari? Vracali se supstanci, akcidentu ili tijelu?’ Zatrazis
li od njega racionalne dokaze — ne dokaze izvedene iz Zakona — on nece naci
nikakav racionalni dokaz. On ne bi znao pomocu racija da duhovi opstaju i
zive nakon smrti...

Bog je Jedan Bog i nema nikakvog drugog. On se imenuje onim imenima iz Ci-
jeg znacenja se shvaca da ona nista ne vrijede bez Njega. Drugim rijeCima, On
raspolaze tom Razinom. Ne upustaj se, prijatelju moj, da ponires u ono ‘Sta?’,
‘Koliko?’ i ‘Kako?’ To ce te odvratiti da pronices u ono sto ti je propisano [Za-
konom] (taklif). Prioni uz put vjere i djela sukladno onome sto ti je Bog oba-
veznim ucinio (fard). I spominji Gospodara svoga... ujutro i navece (Al-A’raf,
205) spomenom (dhikr) koji ti je On objavio u Zakonu...

Kada bi ovo znanje, poluceno po razmisljanju o Bogu, bilo svjetlo, kao Sto se
pretpostavlja, tama dvoumljenja''’ i skepticizma (tashkik) ne bi nikada pro-
drla u srce, a ipak prodire. Jedna od odlika sumnje nije da razgoni svjetlo, niti
da tama ima ikakvu prevlast nad svjetlom. Prevlast pripada samo svjetlu koje
razgoni tamu. Ovo pokazuje da one stvari, koje spoznaju promicatelji Kalama
ioni koji pronicu u Bit BoZiju, nisu svjetla, makar oni umisljali — prije nego bilo
kakva dvosmislenost ih obuzme — da kroz njih oni prebivaju u svjetlu i jasnom
znamenju od svoga Gospodara.''® Oni nisu svjesni svoga nedostatka sve dok ih
dvoumljenje ne obuzme. Ko zna? Mozda misljenje, za koje oni pretpostavljaju
da je samo dvoumljenje, jeste istina i pravo znanje.

Dobro ti je poznato da, prema mu’tazilijskom misljenju, ovaj dokaz kojim
ash’arije potkrepljuju jedno pitanje Ciju istinu su porekli mu’tazilije, jeste dvo-
umljenje. Isto tako, ash’arije drze da mu’tazilijski dokaz, kod poricanja onoga
Sto su ash’arije potvrdivali, jeste dvoumljenje. Prema tome, ne postoji nijedna

117 Arapski pojam je shubha, koji oznacava nesto sli¢no, srodno, nalicno. Kao tehnicki
pojam u znanostima, on ukazuje na sumnju i krzmanje o egzaktnom stanju necega,
tj., da li je neSto dopusteno ili nedopusteno, istinito ili laZno. Ibn al-‘Arabi koristi ovaj
pojam da ukaze na dokaz koji gura nekoga u sumnju nakon Sto je definirao stajaliste
kroz racionalne dokaze (dalil).

118 Aluzija na nekoliko kur’anskih stavaka, kao Sto je ovaj: Zar je onaj koji ima jasnu
predstavu o Gospodaru svome kao onaj kojem se lijepim cCine ruzna djela njegova i koji se
za strastima svojim povodi (Muhammad, 14)?
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skola misljenja (madhhab) koja nema vode koji se svi, od reda, ne slazu; ne-
vazno je ako oni sebe, npr., opisuju kao ash’arije. Abi’l-Ma’alijevo stajaliste se
razlikuje od Qadijevog stajalista, Qadi podrzava stajaliste koje se ne slaze sa
Ustadhovim stajalistem, a Ustadh podrzava stajaliste u kojem se suprotstavlja
Sejhu.''® Ali svi oni tvrde da su ash’arije. I mu’tazilije su isti, kao i filozofi u
svojim ucenjima o Bogu.*“ (III 81.30)

Neovisnost Biti

Glede Biti, Ibn al-‘Arabi stalno citira iz Kur’ana: Bog je neovisan o svjeto-
vima. Pojam ghina oznacava neovisnost, bogatstvo i nemanje nikakve po-
trebe za bilo ¢im. Bog raspolaze svim bogatstvom — Bitkom i svim njego-
vim atributima, pa je stoga neovisan o kozmosu i nema potrebu za bilo ¢im
iz njega. Suprotnost pojmu ghina je faqr, ‘siromastvo’ ili ‘potreba’, sto je,
vidjeli smo iz viSe prigoda, sustinsko i svojstveno atributu svakog stvore-
nja ili ‘vremenski prouzrocenoj’ (hadith) stvari. Sve drugo doli Bog u stal-
noj je potrebi za Bogom, ne samo za njegovim postojanjem, vec i za svakim
pozitivnim atributom kojeg ocituje, jer ti atributi nisu drugo doli temeljne
odlike i ucinci BoZijih imena.

»Bog izvjestava, u vezi sa Sobom, da posjeduje dva odnosa: odnos sa kozmo-
som kroz BozZija imena koja posvjedocuju entitete kozmosa, i odnos Svoje ne-
ovisnosti o kozmosu. S obzirom na Svoj odnos neovisnosti, On zna Sebe, a mi
Njega ne znamo*“ (11 533.4)

»U 2bilji se Bozije Savrsenstvo zatjece u prosezanju moci u predmete moci i u
ocitovanje temeljnih odlika Bozijih imena. Sustinsko Savrsenstvo, kojim ras-
polaze Bit, apsolutno je neovisno o svemu tome.* (11 588.30)

»Bog veli: ‘O ljudi, vi ste siromasi, Allah je vama potreban, a Allah — On je
neovisan i hvale dostojan’ (Al-Fatir, 15). Drugim rijecima, On je neovisan kroz
Svoja imena, bas kao sto smo mi siromasi prema Njegovim imenima. Stoga je
on [u ovom stavku] spomenuo ime Allah, koje objedinjuje sva Bozija imena.*
(I1263.13)

»Neovisnost o stvaranju pripada Bogu od bespocetne vjecnosti (azal), dok si-
romastvo prema Bogu, pod vidom Njegove neovisnosti, pripada potencijalnoj
stvari u stanju njenog nepostojanja od bespocetne vjecnosti“ (I1 100.35)

119 Ova ukazivanja se, vjerovatno, odnose na poznate ash’arije Abi’l-Ma’aliya ‘Abd al-Malik
al-Juwajniya (umro 487/1085), Al-Qadi Abii Bakra Muhammada al-Baqillaniya (umro
403/1013), Al-Ustadha Abt Ishaqa Ibrahima al-Isfarayiniya (umro 418/1027) i Al-Shaykh
Abw’l-Hasan al-Ash’ariya (umro 324/935), utemeljitelja Skole.
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»Sloboda je stanje Biti, ne stanje Bozanskog. Ona se nikada ne moZe u pot-
punosti dati slugi, jer on je BoZiji sluga kroz sluZenje koje ne prihvaca osloba-
danje. Ali mi smo slobodu smatrali nemogucom za Istinitog, s obzirom na ci-
njenicu da je On BozZansko, jer On je povezan sa Bozijim suznjem, kao sto je
gospodar povezan sa postojanjem roba, bastinik sa svojom bastinom, kralj sa
svojim kraljevstvom... Zbilja suodnosa zahtijeva, racionalno i ontoloski, pojam
dva korelativna kraja. Prema tome, ne moZe biti nikakve slobode uz korelaciju.
I Gospodarenje i Bozansko su korelacije. No, buduci da nema nikakvog suodno-
sa ili korelacije izmedu Istinitog i stvaranja — naprotiv, On je neovisan o svje-
tovima, a to ne pripada nijednoj postojecoj sustini doli Biti Istinitoga — nijedna
prouzrocena stvar nije povezana sa tom Biti, nijedno oko Nju ne opaza, nijedno
ogranicenje ne obuhvaca i nijedan dokaz (burhan) Nju ne spoznaje.“ (11 226.22).

Prema Sejhovom misljenju, Bog pod vidom bivanja BoZanskim mora
stvoriti kozmos, makar je On, pod vidom Biti, neovisan o kozmosu. Bog
kao Bit nema niSta zajednicko sa univerzumom, ali kao Stvoritelj, On za-
htijeva stvaranje, kao Moc¢ni On zahtijeva predmete moci, kao Gospodar
On zahtijeva sluge, kao Bog on zahtijeva boZanske suZnje. Kada motrimo
univerzum kao vec stvorenu stvarnost, vidimo da je Bog Stvoritelj svih
stvari i Objavitelj svetih tekstova. Pod oba vida, tj., ono sto nam je poka-
Zao — univerzum i objavljene tekstove — ‘govori’ o Njemu kao DareZljivom,
Milostivom, Naklonom, Dobrohotnom, Darovatelju, Obdaritelju i tako re-
dom. Sva ova imena oznacavaju Bozansko kakvo ono zapravo jeste, tako
da sva ta imena zahtijevaju da kozmos raspolaZze nekom vrstom egzisten-
cije. MoZe se dopustiti tvrdnja, na ovome mjestu, da je Bog kao Bozansko
mogao stvoriti nesto drugo — iako Sejh odbacuje ovo stajaliste u nekim
drugim kontekstima — ali ne da On nije mogao stvoriti. Stvoreni kozmos i
pravorijeci objavljene knjige dokazuju da je Bog Stvoritelj i da ‘zbilje se ne
mijenjaju’. Ova vrsta pristupa je osnovna u Ibn al-‘Arabijevu nacinu raz-
misljanja, a susrest ¢emo joS mnogo viSe primjera o tome. Za sada je do-
voljno citirati nekoliko odjeljaka koji pokazuju da Bog, kao Bit, nije na bilo
koji nacin prisiljen ili prinuden da stvori kozmos. Samo Bog kao BoZansko,
snagom same zbilje BoZanskog, nec¢e nikada odustati od sile stvaranja i od
darezljivosti. Cim smo kazali ‘BoZansko’, mi smo veé kazali ‘kozmos’.

»Abl Yazid je uobicavao govoriti: ‘Ja ne posjedujem nikakve atribute.”'?° Stoga
Jje mnogo prikladnije poricati Istinitome bilo kakvo ogranicenje atributima, jer

120 Abt Yazida su pitali: ‘Kako si jutros?” Odgovorio je: ‘Ja nemam ni jutra ni veceri; jutro
i veCer pripadaju onom ko je ogranicen atributima, ali ja ne raspolazem nikakvim
atributima. O znacenju ovog iskaza vidjeti II 133.21 i 646.29, prevedeno u poglavlju 20.
Usp. 11187.11; 111 106.16.
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Onje neovisan o kozmosu. Atributi zahtijevaju stvorene stvari. Kada bi Istiniti
bio onaj koji zahtijeva kozmos, tad ne bi bilo ispravno za Njega tvrditi da je
neovisan o onome Sto zahtijeva . (IV 319.31)

»Mada je Bog u Svojoj Biti neovisan o svjetovima, ipak je poznato da je On opi-
san atributom plemenitosti (al-karam), darezljivosti (al-jud) i milosti (al-rah-
ma). Prema tome, moraju postojati predmeti milosti i dareZljivosti. Zbog toga
Bog veli: A kada te robovi Moji za Mene upitaju, Ja sam, sigurno, blizu: odazi-
vam se molbi molitelja kad Me zamoli (Al-Baqara, 186). Bog odgovara molite-
lju kroz velikodusnost i darezljivost.

Dozivanje kroz necija duhovna stanja (al-ahwal) nesumnjivo je potpunije od
dozivanja kroz necije rijeci. Odgovor je brzi onome ko moli kroz svoje duhovno
stanje, jer on moli kroz samu svoju bit. Stavise, velikodusnost prema nekome
ko je ucviljen i potrebit je, zapravo, veca od velikodusnosti pokazane prema
nekome ko nije ucviljen. Potencijalna stvar u stanju svoga nepostojanja ras-
polaze snaznijom potrebom za Bogom nego u stanju svoje egzistencije. Stoga
potencijalna stvar ne trazi (da’wa) nista u stanju svoga nepostojanja. Otuda
obilno izlijevanje (ifada) egzistencije na potencijalnu stvar u njenom stanju ne-

.....

necemu Sto vec postoji].

Ako je Bog neovisan o svjetovima, to znaci da je On neusporediv u smislu da
bi ikakvo siromastvo moglo opstojati u Njemu, ili bilo koje odredenje drukcije
od Njegova vlastitog Sopstva koje bi Ga moglo odredivati. Otuda je On uveo
kozmos u postojanje svojom velikodusnoscu i darezljivoséu. Nijedna razumna
osoba ili vjerujuci covjek u to ne sumnja, ili u ¢injenicu daje velikodusnost atri-
but tog Sopstva. Jer On je Velikodusni, DareZljiv po Sebi. Stoga kozmos mora
postojati. Da je znanje presudivalo o tome da nesto mora postojati, tome bi
bilo nemoguce da postoji. Prema tome, ondje moraju postojati ‘odnosi’ ili ‘atri-
buti’ saobrazno stajalistu Atributista,'*! ili ‘imena’ saobrazno stajalistu nekih
drugih. Prema tome, u Jednom Entitetu mora postojati mnostvo (kathra) . (111
289.23)

»Duhovno vitestvo (futuwwa) je boZanski atribut u smislu znacenja, ali ne po-
stoji rijec izvedena iz toga kojom se Bog imenuje. I Zakon i racionalni dokazi
pokazuju da On apsolutno raspolaze neovisnoscu o kozmosu... Neko ko ras-
polaze takvom neovisnoscu, a potom uvodi kozmos u postojanje, ne uvodi ga
zato jer je ovisan u odnosu na njega. On uvodi kozmos u postojanje samo zbog
kozmosa u smislu ¢ina milosti (ithar) prema njemu, unatoc ¢injenici da samo
On posjeduje Bitak. To je samo duhovno vitestvo.

121 Al-Sifatiyyiin, tj., promicatelji Kalama, jer, kako je spomenuto u poglavlju 2, oni su ti koji
upotrebljavaju ovaj pojam medu ona tri ovdje spomenuta. Glede nekog drugog primjera
ovog naslova, usp. II 60.1 (Citati sifatiyyiin umjesto sifatin).
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Postoje tri pripovijesti o boZzanskom duhovnom vitestvu, jedna kur’anska i dvi-
je poslanicke. U Kur’anu Bog veli: DZinove i ljude sam stvorio samo zato da Mi
se klanjaju (Al-Dhariyat, 56). Forma duhovnog vitestva je ovdje razlog da ih je
On stvorio kako bi im podario blagoslov (in’am) egzistencije, kako bi ih izveo
iz zla nepostojanja, kako bi im omogucio da se zaodjenu odlikama (takhalluqg)
bozanskih imena i kako bi ih ucinio zastupnicima (khalf).'** Sve je to milost
prema njima, sto ¢e re¢i da samo On posjeduje sve u tome Sto ih je nacinio za-
stupnicima Svojim. Potom, On je znao da to sto se ljudi osjecaju odgovornim
(imtinan) odbija ih od blagoslova,'?* pa je stoga sakrio (sitr) taj blagoslov od
njih rijecima Svojim: DZinove i ljude sam stvorio samo zato da Mi se klanjaju.
On je pokazao da ih je stvorio poradi Sebe prije negoli poradi njih samih.

U jednoj poslanickoj pripovijesti, koja dolazi od Mtisaa, kaze se da je Bog stvo-
rio stvari za nas, a nas je stvorio za Sebe.'?* Zatim je to zastro Svojim rijecima:
I ne postoji nista Sto Ga ne velica (Al-Isra’, 44), tako da kroz Njegovo darivanje
znanja sve stvari mogu znati da Ga, hvaleci Ga, velicaju. Prema tome, mi ne
osjecamo ni trun obaveze u vezi s tim. U ovom Miuisdovom izvijes¢u temeljna
odlika duhovnog vitestva je ta da je On stvorio stvari za nas kao ¢in milosrda
prema nama...

Druga poslanicka pripovijest je ona koja je od Boga prenesena preko Poslanika
Bozijeg. Bog je kazao: ‘Bijah Blago, ali nespoznato. Pozeljeh da budem spo-
znat, pa stvorih stvorenja i ucinih Sebe poznatim njima. Potom ona spoznado-
Se Mene.'25 (11 231.33, 232.1)

122

123

124

125
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Aluzija na duhovno stanje khilafata, ‘zastupnistva’ ili ‘nasljedovanja’ Bozijeg na Zemlji
— podarenog — prema Sejhovoj interpretaciji — savr$enim ljudima vrlinom njihova
potpunog ozbiljenja bozanske prilike. ‘Niko se ne naziva ‘zastupnikom’ osim kroz
savrSenstvo Bozijeg Lika u sebi’ (Il 156.35). Usp. Cosmology.

Cinjenica da je to Bog znao jasno je iznesena u kur’anskom tekstu: O vjernici, ne kvarite
svoju milostinju prigovarenjem i uvredama, kao sto to ¢ine oni koji trose imetak svoj da bi
se ljudima pokazali, a ne vjeruju ni u Allaha ni u onaj svijet (Al-Baqara, 264). Ako je Bog
to zabranio za vjernike — koji nastoje zaodjenuti se u Njegove karakterne odlike — onda
je, zacijelo, to zabranio i samome Sebi.

Ukazivanje na sljedeci pravorijek kojeg Ibn al-‘Arabi navodi tako kao da dolazi iz
Tevrata: O sine Ademov! Stvari sam stvorio za tebe, a tebe sam stvorio za Sebe (1295.32 [Y
4,358.10]).

Ovaj pravorijek, kojeg su sufijski tekstovi pripisali Poslaniku, poznatiji je u ovoj formi:
‘Bijah Skriveno Blago, pa pozZeljeh da budem spoznat. Tako stvorih stvorenja kako bih
mogao biti spoznat. Uéitelji hadisa ga smatraju laznim, ¢ega je Sejh dobrano svjestan.
Medutim, njegova izvornost, prema njegovom misljenju, je posvjedocena otkrovenjem
(kashf) ili videnjem Poslanika u imaginalnom svijetu. Stoga on piSe da je ovaj hadis
‘pouzdan na osnovu otkrovenja, ali nije ustanovljen na nacin prenosenja (naql)’ (II
399.28). O otkrovenju vidjeti posljednji odjeljak poglavlja 14.
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Ime Allak’

Boga se moze motriti u suodnosu s Njim samim, u kojem slucaju On
ukazuje na Sebe kao na Bit, ili u suodnosu sa Njegovom Razinom, u kojem
slucaju On ukazuje na Sebe kao na Bozansko. U oba slucaja On se naziva
‘Allah’. Kaoi veéina autoriteta i Ibn al-‘Arabi prirodno motri ime ‘Allah’ kao
vlastito ime (ism ‘alam), odbijajuci da ga izvodi (ishtigaq) iz korijena ‘-I-h,
iz kojeg se izvodi ilah, ‘Bog’ i ulitha, ‘Bozansko’. Ovo ne odrazava lingvi-
sticku uskogrudost s njegove strane, vec prije pristojan odnos prema Bogu
glede Njegova najznacajnijeg otkrivenog imena.'?

Allah se naziva ‘najobuhvatnijim imenom’, koje znaci to da ono ozna-
Cava svako ime i atribut BoZiji. Stoga, kako smo vidjeli, ‘Bozija Prisutnost’
— razina zbilje koja prianja uz ime Allah — ukljucuje Bit, atribute i djela.
Drugim rije¢ima, Bozija Prisutnost obuhvaca Bitak, postojanje i neposto-
janje, ili za Sta se u bilo kojem smislu mozZe reci da oznacava ono zbiljsko.
Svako drugo ime je uklju¢eno unutar sadrzinskog opsega imena Allah, pi-
tanje koje je objasnjeno unutar ‘zbira imena’. U praksi to znaci da niko ne
moZe prisvajati nekom imenu sveobuhvatnost vecu od one imena Allah;
StaviSe, svako ko Njega zaziva, ima u vidu, zapravo, jedno ili neko drugo
ime. Ovo nacelo je temeljno za Sejhovu ontologiju i duhovnu psihologiju.
Slijedno tome, sve stvari poznaju Boga samo kroz vlastite osebujne zbilje i
Stuju Ga iskljucivo u smislu vlastitih pojedina¢nih uvjerenja; visSe o ovome
Ce biti rijeci u kasnijim poglavljima.

»Posto svako ime, osim imena Allah, dok oznacava Bit Istinitoga, takoder
oznacava — usljed vlastite jezicke izvedenosti — znacenje poricanja ili posvje-
docenja, nijedno drugo ime nije snazno koliko ovo ime u jedinstvu svoga ozna-
cavanja Biti* (IV 197.1)

»Kazes Allah’. Ovo ime sabire u sebi zbilje svih BoZijih imena, pa se stoga ono
ne moze izricati u neogranicenom smislu (‘ala’l-itlaq). Stoga ga duhovna sta-
nja (al-ahwal) moraju ogranicavati. Ako ga rijeci ogranicavaju, to proizlazi iz
tih duhovnih stanja. Kadgod se nesto pripisuje Allahu, pogledaj koje ime zaslu-
Zuje to pripisivanje. Ono Sto u toj situaciji proistjece iz imena Allah jeste samo
ono ime koje to pripisivanje pobliZe odreduje . (I1I 317.28)

»S obzirom na to Sta ime Allah oznacava, ono se ne moze opisivati, jer ono u sebi
sabire protuslovne stvari (al-naqidayn). Mada se ovo ime ocituje u govoru, to
Sto ono tada oznacava jeste samo ono posebno ime za kojim se traga iz konteksta

126 Usp. I1300.29, 301.3, 619.21.
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necijeg duhovnog stanja koje je povezano sa duhovnom zbiljom onoga Sto se
spominje poslije toga, i onoga na sta se primjenjuje to BoZije ime. Kada neko, ko
isSte i ko je u potrebi za pomoci, kaze: ‘O Allahu, opskrbi me!” — dok je Allah uz to
[kao Opskrbitelj svega] jos i Onaj koji uskracuje (al-mani’) — tada doticna osoba
kroz svoje duhovno stanje iste samo od imena Opskrbitelj. Znacenje onoga sto je
ta osoba kazala nije drugo doli ovo: ‘O Opskrbitelju, opskrbi me!’

Slijedno tome, onaj ko Zzeli odgovor od Allaha u odredenim stvarima, mora
iskati samo od Njega u smislu imena koje je poblize doznaceno za to. On ne
moze iskati od Njega, kroz ime koje sadrzi ono Sto on Zeli, i nesto sasvim drugo.
On ne smije iskati snagom imena pod vidom njegova odredenja Biti Imenova-
nog, ve¢ samo pod vidom znacenja koje to ime nosi, pod onim vidom pod kojim
Jje ono otkriveno i po kojem se ono razlikuje od drugih imena — kroz znacenje,
ne samo verbalno* (I 462.7)

»Prema misljenju duhovno ozbiljenih, nije moguce imati [duhovno stanje] in-
tuitivne prisnosti (uns) s Allahom. Jedino se moZe imati intuitivna prisnost s
jednim posebnim i doznacenim imenom BoZijim, ne i sa imenom Allah. Isto
tako, nista sto dolazi od Allaha slugama Njegovim ne moZe dolaziti samo kroz
temeljno odredenje imena Allah, jer Allah je ime koje objedinjuje duhovne zbi-
lje svih imena Bozijih. Stoga, niSta se ne dogada odredenom pojedincu, unutar
stvorenog postojanja, doli kroz jedno doznaceno ime. Ili pak, nijedan entitet'?’
ne biva ocitovan u cijelom stvorenom postojanju — mislim unutar svega Sto je
drugo doli Allah — osim iz jednog doznacenog imena, posebnog imena koje ne
moze biti ime Allah.

Razlog za to je taj Sto jedna od temeljnih odlika imena Allah jeste neovisnost o
svjetovima, bas kao sto je jedna od njegovih temeljnih odlika ocitovanje koz-
mosa i Njegova ljubav prema tom ocitovanju.'?® Onaj ko je neovisan o svjetovi-
ma, ne veseli se (farah) zbog kozmosa, nego se Allah veseli kroz kajanje Svoga
sluge.'?® Prema tome, Razina imena Allah je poznata, ali je nemoguce njenoj
temeljnoj odlici da se ocituje unutar kozmosa usljed protuslovnosti (taqabul)
koju sadrzis (11 541.5)

Rasprave o andelima

Ime Allah je “zbir protuslovnih imena’ (majmu’ al-asma’ al-mutagqabila,
I1157.21), jer ono objedinjuje Oprastaca i Osvetnika, Unizitelja i Uzvisitelja,
Onoga koji Zivot daje i Onoga koji Zivot uzima itd. Ibn al-‘Arabi Cesto citira

127 Citati bi ‘aynihi umjesto ya’ummuhii.
128 Ukazivanje na hadis o Skrivenom Blagu koji je naprijed citiran, gdje Bog veli: ‘PoZeljeh
da budem spoznat.

129 Ukazivanje na hadis koji je doSao u nekoliko inacica, kao npr.: ‘Bog se viSe veseli kroz
kajanje jednog od Svojih sluga negoli iko od vas Sto se veseli kada pronade izgubljenu
kamilu u pustinji” Muslim, Tawba 1-9; Bukhari, Da’awat 4; itd. (Concordance, str. 284).
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rije¢i Abu Sa’id al-Kharraza, koji je bio upitan: ‘Kroz Sta ti spoznajes Alla-
ha?’ Odgovorio je: ‘Kroz cinjenicu da On izmiruje protuslovlja (jam’uhu
al-diddayn)’; potom je naveo kur’anski stavak: On je prvi i posljednyji, i vid-
ljivi i nevidljivi (Al-Hadid, 3).*° Ovo je korijen ‘bozanskog protuslovlja’ koje
je naprijed razmatrano, a da i ne spominjemo svaki sukob i trvenje koji
bivaju vidljivi u kozmosu.

»Korijen svih stvari je razliCitost (tafriqga) koja se, najprije, ocituje u Bozijim
imenima. Temeljne odlike imena su razli¢ite stoga jer su njihova znacenja ra-
zlic¢ita“ (11 518.12)

»[Prijatelj BoZiji koji je] bastinik boZanske ¢udorednosti (al-adab al-ilahi)™' ni-
kada se ne sukobljava ni sa kim. On je samo tumac (tarjuman) suprotstavljenih
strana. Ono odakle on izvodi tumacenja jesu BoZija imena iz kojih proistje-
ce sukob (niza’) u kozmosu. Zbog njih je Terezija Zakona (al-mizan al-shar’i)
uspostavljena u ovdasnjem svijetu i Osnovna Vaga na buducem svijetu.'*? Jer
Uzdizatelj i Unizitelj se sukobljuju (khasm), kao sto se sukobljuju Onaj koji
stetu nanosi i Dobrocinitelj, Darovatelj Zivota i Usmrtitelj, Onaj koji dariva
i Onaj koji oduzima. Nasuprot svakog pojedinog imena stoji neko drugo ime
koje mu je protuslovno po svojoj temeljnoj odlici. Uspostavljena Vaga medu
tim imenima je ime Sudac (al-hakam); ta Vaga pravicno presuduje. Sudac zuri
u duhovnu pripravu mjesta-primateljke (isti’dad al-mahall) i presuduje tom
myjestu-primateljki sukladno njegovoj duhovnoj pripravi, postavljajuci ga na
jednu od strana protuslovnih i sukobljujucih imena . (111 98.19)

Prateci trag protuslovlja i sukobljavanja u kozmosu, sve do njegova ko-
rijena u Bogu, Ibn al-‘Arabi Cesto tumaci sljedeci kur’anski stavak: Reci: “...
Ja nisam nista znao o melekima uzvisenim kada su se prepirali’ (Sad, 69).
Gornji melekutski plenum (al-mala’ al-a’la) su andeli, duhovna bica koja
nastanjuju uzviseniji svijet. Sejh im, prigodice, suprotstavlja ‘donji ple-
num’ (al-mala’ al-adna ili asfal), stvorenja protezZnoga svijeta.’* Na prvi
pogled nije vidljivo zasto bi andeli raspravljali (ikhtisam, usp. Kur’an,
Al’Imran 44), tim prije $to se, prema kur’anskim rije¢ima, andeli ne opiru
onome Sto im Bog zapovijeda (Al-Tahrim, 6). Oni nisu trebali imati bilo ka-
kvog razloga da se raspravljaju, sve dok Bog u svojoj beskonac¢noj mudrosti
ne pozeli da oni to ¢ine. Kur’an bez objasnjenja prelazi preko razloga tog

130 Usp. II 40.35, 379.8, 476.29, 500.11, 512.12, 605.9, 660.14; III 316.16; IV 282.31, 325.5;
Dhakha’ir 112.

131 O vazZnosti boZanske ¢udorednosti usp. pogl. 11.

132 Osnovna Vaga (al-mizan al-asli), ¢iji ogranak ¢ini Vaga Zakona, jeste ona kojom ¢e se
mijeriti djela sluga na Dan proZivljenja. O vagama vidjeti pogl. 11.

133 Usp. 1114.15 (Y 2, 199.6); I11 157.34, 361.27, 441.26.
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andeoskog raspravljanja. Hadiska literatura nudi odredeni broj ukazivanja
na to, a najpoznatiji medu pravorijecima pojasnjavaju kako razlog njihove
rasprave nije uopce vidljiv. Poslanik je kazao:

»Moj Gospodar — Nedosezljiv i Uzvisen je On — dode mi obnoc u prilici naj-
divnijoj. I rece: ‘Muhammede!” A ja na to: ‘Evo me, Gospodaru moj, Tebi na
pokornosti.’ On rece: ‘O cemu gornji plenum raspravlja?’ A ja rekoh: ‘Ne znam,
Gospodaru moj.” On to ponovi dva ili tri puta. Potom polozi Svoj dlan medu
moja pleca. Na prsima osjetih studen njegovu, a onda mi se pokaza sve Sto je
na nebesima i na Zemlji... Potom On rece: ‘O Muhammede! O ¢emu rasprav-
lja gornji plenum?’ Ja rekoh: ‘O pokajanjima (kafarat).” On rece: A Sta su to
pokajanja?’ Ja rekoh: ‘Odlazak na zajednicka okupljanja (jama’at), sjedenje
u dZamiji nakon molitvi i potpuno pranje u teskim okolnostima. Ko tako ¢ini,
u dobru zivi i u dobru umire. Njegovi prijestupi su kao na dan kada ga je mati
njegova rodila..’«3*

Razmatrajuéi andeosku raspravu, Sejh isti¢e da sami njen korijen moZe
biti razli¢itost Bozijih imena.

»Znamo da clanovi gornjeg plenuma raspravljaju. Otuda se oni uvode u Njego-
ve rijeci: Oni e se uvijek u vjerovanju razilaziti, osim onih kojima se Gospodar
tvoj smiluje (Hud, 118). Gornji plenum se protivi onim predmetima milosti koji
su njihovi protivnici. A to je razlog zasto ih je On stvorio, tj., poradi protiv-
lienja (khilaf), jer BoZija imena su poredana po stepenima. Otuda proistjece
protivljenje. Sta Onaj koji Stetu nanosi ima zajednickog sa Dobrociniteljem,
Uzdizatelj sa Uniziteljem, Onaj koji sti§ce sa Onim koji $iri? Sta vrelina ima
zajednickog sa hladnoc¢om i vlaznost sa suhocom?'3s Sta svjetlo ima zajednicko
sa tamom i postojanje sa nepostojanjem? Sta vatra ima zajednickog s vodom,
zZucljivost sa mirnocom, gibanje sa mirovanjem, sluZenje sa gospodarenjem?
Nisu li to sve protuslovlja? Prema tome, oni nikada nece prestati sa svojim su-
protstavljanjima’“ (11 335.12)

,»Ono sto je proizvod (muwallad) uzajamno odbojnih protuslovlja (addad mu-
tandfira) ne moze umaci sukobu unutar sebe, posebno ono sto je proizvod Cetiri
elementa. Jer takva jedna stvar je proizvod proizvodovog proizvoda: elementi
[su nastali] iz sfera, [sfere] iz konstelacija, [konstelacije] iz Prirode,'3® [Priro-

134 Nekoliko inacica ovoga hadisa je ponudeno u standardnim vrelima, ukljucujuci
Darimija, Ru’ya 12; Ahmada 1378, IV 66, V 243, 378. Sejh nudi detaljan komentar na ovaj
hadis u poglavlju 306 Futtihata (I11 26-28).

135 Tosu Cetiri ‘prirode’ (taba’i’), tj., Cetiri sastavna elementa Prirode. Usp. narednu fusnotu.

136 ‘Priroda’ (tabi’a) je zauvijek nevidljiva materija koja omogucuje svemu podno svijeta
duhova (‘alam al-arwah) da postane vidljivo, tj., svemu unutar svjeta imaginacije i
proteznih tijela. U tom smislu ona ¢ini ‘tijelo’ suprotstavljenim duhu jedne stvari; ili,
‘tama’ jedne stvari je ta koja je suprotstavljena njenom ‘svjetlu’. Priroda se sastoji od
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da] iz [univerzalne] Duse.*” Korijen toga je protuslovnost Bozijih imena, ¢ijom
protuslovnoscu je proZet kozmos.

Ali mi smo na posljednjim stepenima. Stoga postoji manje protuslovlja (khilaf)
u svemu Sto pociva ponad [naSe razine koja je] razina stvari nacinjenih iz ele-
menata, makar protuslovlje nikada ne prestaje. Zar ne vidis kako raspravlja
gornji plenum? Ni Poslanik BoZiji nije znao o onima iz tog plenuma, dok su
raspravljali, sve dok ga Bog nije tome poucio. Razlog njihovog raspravljanja je
taj sto im to korijen njihova oblika (nash’a) nudi. S obzirom na duhovnu zbilju
na kojoj su sazdani, oni su kazali [kada im je Bog rekao da ¢e postaviti Adema
na Zemlji]: Sta, zar cées ondje postaviti nekoga ko ¢e ondje nered Ciniti i krv
prolijevati (Al-Baqgara, 30)? To je skriveni sukob sa vlascu iza zastora ljubo-
more i postovanja. Korijen sukoba i uzajamne odbojnosti su BoZija imena koja
smo spominjali: OZivotvoritelj i Usmrtitelj, Uzdizatelj i Unizitelj, Kaznjavalac i
Dobrocinitelj. (I 251.29)

Neusporedivost i slicnost

Rasprava o BoZijim imenima se kretala izmedu Biti i kozmosa, jer imena
su barzakh izmedu toga dvoga. Pod jednim vidom gledano, nijedno ime
ne moze istinski odredivati Bit, jer Bog je po Sebi beskonac¢no ponad svih
stvari. ‘Niko ne poznaje Boga doli Bog sam Sebe’. Pod jednim drugim vi-
dom gledano, svako BoZije ime — i ¢ak svako ime stvorene stvari — ozna-
Cava Boga, jer On je jedina istinita Zbilja, IzvoriSte svekolikog postojanja i
atributa.

Al-Shaykh al-Akbar stalno se naizmjeni¢no krece izmedu ova dva gledi-
Sta. On smatra da istinsko znanje o Bogu i stvaranju moze iskljucivo doci
kroz preplitanje ove dvije perspektive. On uobi¢ajeno ukazuje na njih kao
na (oCitovanje BoZije) neusporedivosti (tanzih) i (ocCitovanje Njegove) slic-
nosti (tashbih). Tanzih se izvodi iz korijena n-z-h, Sto znaci biti daleko od,
biti nedodirljiv, biti slobodan od. Otuda tanzih znaci izjaviti ili posvjedo-
Citi da je neSto daleko od ili slobodno od necega drugog. Drugim rijec¢ima,
tanzih znaci izjavljivati da Bog nadilazi bilo koji atribut ili odliku kojom
raspolaZzu Njegova stvorenja. Tashbih se izvodi iz korijena sh-b-h, Sto znaci
biti slicno ili usporedivo. On oznacava izjavu ili posvjedocenje da je ne-
Sto slicno ne¢em drugom; usporedivo, nalik necemu. Prema tome, tashbih

Cetiri temeljne teZnje, poznate kao ‘prirode’ (taba’i’). Toplota, hladnoca, vlaznost i
suhoca. U jednom drugom smislu, Priroda je sinonimna sa Dahom Svemilosnoga.
Vidjeti pogl. 8.

137 O hijerarhiji kozmosa u Ibn al-‘Arabijevim ucenjima usp. Cosmology.
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znaci smatrati kako se odredena slicnost moze ustanoviti izmedu Boga i
stvorenja.

Ibn al-‘Arabi je posudio ova dva pojma iz Kalama, gdje postoji duga po-
vijest raspravljanja o njima; kao Sto je Wolfson isticao, ove dvije perspek-
tive moraju biti razmatrane kao temeljni predkalamski problem.s® Vecina
najdominantnijih teologa je kritizirala slicnost kao jedno hereti¢no staja-
liSte, Cesto navodeci kao svoje protivnike razne nemjerodavne mislioce
koji su tvrdili, npr., kako Bog raspolaZe proteZnim tijelom. Teolozi su bili
dobrano svjesni da su Kur’an i Hadis krcati ukazivanjima na Bozije ruke,
oci, stopala, smijeh i tome sli¢no, ali su smatrali da su se ti pojmovi ima-
li razumijevati na nacin ni po ¢emu slican ne¢emu Sto je oznaceno istim
pojmovima i Sto se primjenjuje na ljude. Rasprave su pljustale i na kraju je
usvojena formula svjedocila da je istinito sve Sto je Kur’an kazao o Bogu,
ali niko ne smije pitati ‘kako’ (kayf) je to istinito, jer je to znano samo Bogu.

Sto se ti¢e Sejha, neusporedivost i sli¢nost se nuZno izvode iz Biti, s
jedne strane, i iz Razine Bozanskog, s druge. PoSto je Bit nespoznatljiva i
nepojmljiva, nista nije usporedivo s Njom. Ali, poSto Bit pod vidom biva-
nja Bogom poprima sve vrste odnosa sa stvorenjima, ti odnosi — poznati
kao imena i atributi — mogu iskljucivo biti pojmljeni kroz nase znanje o
stvaranju. Spoznavanjem tih odnosa mi stjeCemo istinsko znanje o Bogu;
to znanje je nepotpuno i djelomicno, ali je djelotvorno na vlastitoj razini,
glede svrha na koje se mora primijeniti (primjerice klanjanje). Sama ime-
na su nepojmljiva bez stvorenja i na odredeni nacin ih stvorenja bastine
makar, kako to ponekad Sejh isti¢e, taj na¢in je iskljuéivo stvar jedne rije¢i
koju dijele dvije razlicite stvari, sustinski drukcije po atributu. No, kada
on to kaZe, kao Sto je sluc¢aj u narednom odjeljku upu¢enom onima koji su
obrazovani prema zamrSenim vrstama kalamske argumentacije, on govori
orazliciizmedu imena po sebi, koje je istovjetno Biti, i posebne odlike ime-
na koja zadobiva stvarnu vezu sa stvorenim stvarima.

»Nije moguce da Bit Istinitoga bude povezana (ijtima’) sa potencijalnom stva-
ri u bilo kojem atributu, jer postojanje svakog atributa, kojim se odreduje ta
potencijalna stvar, iSCezava sa nestajanjem onoga cemu je on pripisan, ili taj
atribut iScezava dok ta potencijalna stvar jos opstaje... Ali Nuzni Bitak po Sebi
ne moze primiti ono Sto moze ili ne mora biti. Posto se on ne moZe opisivati
takvom stvari, s obzirom na zbilju tog opisivanja, ondje onda na raspolaganju
preostaje samo zajednicka terminologija (ishtirak fi’l-lafz). Posto su zajednicka

138 The Philosophy of the Kalam, str. 8 i dalje.
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definicija (hadd) i zbilja odbacene, nijedna definicija, ma kakva bila, ne pre-
plice atribut Gospodara i atribut sluge...

Prema tome, kada kazemo: ‘Bog je onaj koji zna’, mi takvo Sta ne mislimo sa-
obrazno definiciji i zbilji znanja koje mi pripisujemo vremenski prouzrocenoj
potencijalnoj stvari. Pripisivanje znanja Bogu razlikuje se od njegova pripi-
sivanja stvorenju. Kada bi vjecno znanje bilo istovjetno vremenski nastalom
znanju, jedna, sustinska definicija bi obuhvacala obje definicije jednog i dru-
gog znanja. Tada ono Sto je bilo moguce za jedno, ne bi bilo moguce i za ono
drugo. No mi smo uvidjeli da je stanje stvari drukcije. (271.20)

S obzirom na Svoja imena, Bog ima stanovitu sli¢nost sa stvorenjima, ali
u odnosu na Svoju Bit, On se ne moZe usporedivati s njima. Stoga je rani-
je kazano da Bog raspolaZe dvama temeljnim vrstama imena: onima koja
Ga drZe neusporedivim i onima koja Ga posvjedocuju sli¢nim, ili imenima
neusporedivosti i imenima djela.’ Prvi tip imena odrice Njegovoj Biti bilo
kakvu sli¢nost sa kozmickim stvarima. Drugi posvjedocuje da svaka zbilja
u kozmosu raspolaze vlastitim korijenima unutar Razine BoZanskog.

Tema o neusporedivosti provijava diljem Ibn al-‘Arabijevih djela. Bog
je podudaran sa svim protuslovnim atributima. Kod spoznavanja Boga
moramo biti sposobni izmiriti suprotnosti. Kako to Sejh vidi, veé¢ina $kola
misljenja je propustila naciniti takvo objedinjavanje. Sto je jos osebujnije,
racionalisticki mislioci, pod kojima on podrazumijeva promicatelje Kala-
ma — ash’arije i mu’tazile — i filozofe (falasifa), kao Sto je Ibn Sina, prevec
su naglasavali neusporedivost. Zanemarujuci imaginaciju, koja je jedina
kadra poimati istinsko znacenje kur’anskih predodzbi o sli¢nosti, oni su
zapali u stupicu nesrazmjernog motrenja zbilje.

Racionalno osjetilo ili razum (‘agl), koji predstavlja poseban instrument
snagom kojeg Kalam i filozofija nastoje spoznati prirodu stvari, Zeli porec¢i
bilo sta kod Boga Sto se ne nadaje prikladnim njegovoj vlastitoj definiciji
Bozanskog, primjerice ruke, stopala i o¢i. Stoga, racionalisticki mislioci ‘tu-
mace’ ili ‘odmisljaju’ (ta’wil) ove pojmove gdje god ih pronadu u objavlje-
nim tekstovima. Ali, odmisljajuci takve pojmove, ovi mislioci obi¢no gube
iz vida glavni naglasak. Prema Sejhovom misljenju, razum stavlja prevelik
naglasak na neusporedivost koja iskljucuje slicnost, dok su nam Kur’an
i Hadis predocili i jedno i drugo. Nije moguce shvatiti potpunu poruku

139 Nesto sofisticiranija klasifikacija bi ih razvrstala u tri skupine imena: (1.) ona koja
oznacavaju Bit po Sebi; (2.) ona koja oznacavaju Bozansko s obzirom na (a.) imena
neusporedivosti i (b.) atribute djela (I 563.19 [.81]). Kao 3to je ranije spomenuto, Sejh
nudi nekoliko nacina klasificiranja imena, ali svi oni nisu posve konzistentni sa onim o
¢emu mi ovdje raspravljamo.
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objave prihvacanjem samo jedne polovice iste. Racionalno osjetilo moze
pojmiti BoZije jedinstvo i transcendentnost, dok je imaginaciji potrebno
razumjeti mnostvo Njegovih samootkrivanja i Njegovu prisutnost ovdje.
Prihvatiti potpunu poruku objave ne podrazumijeva to da neko pri-
prosto vjeruje kako Bog ima dvije ruke i stopala na isti nacin kako time
raspolazu ljudi. Tako je tesko, zapravo, kombinirati glediSta razuma i ima-
ginacije, pa se stoga ova zadac¢a moze postici iskljucivo kroz Bozije vlasti-
to nadahnucée. Bojte se Boga, stalno nas podsjeca Sejh, Bog ¢e vas pouciti
(Al-Baqara, 282)! Kroz ‘bogobojaznost’ (tagwa), znacajan tehnicki pojam
u Sejhovom vokabularu, sluga moZe dospjeti u duhovno stanje izravnog
‘kusanja’ (dhawq) ili ‘otkrovenja’ (kashf) duhovnih zbilja stvari. To je istin-
sko znanje koje ¢e mu omoguciti da kombinira slicnost i bespremacnost, ili
imaginacijuirazum bez zapadanja u opasnu zamku prenaglasavanja jedne
od dviju strana. Cijela ova poteSkoca je sredisnja za Ibn al-‘Arabijev pristup
i ve¢ma ce dolaziti u prednji plan Sto se viSe kreCemo naprijed. Za sada ¢e
biti potrebno citirati nekoliko izrazitih odlomaka u vezi sa bespremacnosti
isli¢nosti. Detaljna razmatranja odnosa, koji postoje izmedu objave, razu-
ma, imaginacije i otkrovenja, moraju biti ostavljena za kasnija poglavlja.

Bespremacnost

»Tanzih znaci opisati Zbiljsko tako kao da nema nikakve veze sa atributima
vremenski prouzrocenih stvari* (Il 672.19)

»Onaj ko spoznaje Boga putem svoga opazajnog svojstva (nazar), motri na
Njega kao da je udaljen (mun’azil) od njega toliko da ta udaljenost zahtijeva
posvjedocenje o neusporedivosti. Tako on sebe smjesta na jednu stranu, a Isti-
nitoga na drugu, zazivajuci Ga iz mjesta dalekog.'4° (11 410.18)

»Neka racionalna osjetila su radoznala (fudiil) usljed svojstava koja su nji-
hove alatke [primjerice razmisljanje i razmatranje]... Ova radoznala priroda
vodi ih racionalistickom razmatranju Biti BoZije iako je Zakon zabranio raz-
misljanje o Bozijoj Biti. Takva jedna racionalisticka priroda se potajno upusta
u razmatranje Biti, ¢ine¢i na taj nacin prijestup i nedopusteni postupak. Ona
na pretpostavkama uspostavlja dokaze... o tome kako Bit BoZija ne moZe biti
takva i takva, niti mozZe opstojati na takav nacin. Razum odrice Biti sve ono
Sto se pripisuje vremenski prouzrocenim stvarima, tako da je Ona drukcija od
njih. Na taj nacin razum steZe Bit i smatra je ogranicenom . (Il 389.1)

140 Aluzija na kur’anski stavak iz poglavlja Fussilat, 44. On [Kur’an] je vjernicima uputstvo i
lijek; no, glede onih koji ne vjeruju, i gluhi su i slijepi, kao da se iz daleka mjesta dozivaju.

141 ‘Ogranicavanje’ Biti se razmatra u posljednjem odjeljku poglavlja 6.
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Ibn al-‘Arabi poistovjecuje sviedocenje o bespremacnosti sa kur’anskim
pojmom tasbih ili ‘slavljenje’, jer formula ‘neka je slavljen Bog’, kako je
u Kur’anu upotrijebljena, ukljucuje odricanje Bogu nekog nametnutog ili
ogranicenog atributa. Kur’an, naprimjer, kaze: Hvaljen neka je Allah koji je
visoko iznad onoga kako Ga oni opisuju (Al-Mu’minin, 91; Al-Saffat, 159);
ili: Oni govore:” Allah je Sebi uzeo dijete!” — Hvaljen neka je Onl... On ni o
kom ovisan nije (Yiinus, 68)! StaviSe, Kur’an ponavlja u nekoliko stavaka
(Al-Hadid, 1; Al-Hashr, 1; Al-Jumu’a, 1 itd.) da sve Sto je na nebesima i na
Zemlji slavi Boga, 5to e re¢i — prema Sejhovoj interpretaciji — da sve svje-
doci kako je On neusporediv sa bilo ¢im.

»Slavljenje znaci posvjedocenje neusporedivosti Gospodareve nedosezljivosti
koja je ponad onoga kako Ga oni predstavljaju (Al-Saffat, 180). ‘Nedosezlji-
vost’ zahtijeva da istinsko znanje o Njemu ne moze se dosegnuti‘ (I1 580.14)

»Slavljenje je posvjedocenje o neusporedivosti. Nije to hvalospjev (thana’) kroz
neku pozitivnu odliku (amr thubiiti). On ne moze biti uzdizan doli kroz ono Sto
je Njega dostojno. Ali ono Sto pripada Njemu, ne dijeli se (musharaka) ni sa
¢im. On moze biti slavljen samo kroz Svoja imena, ali svakim Njegovim ime-
nom, koje nam je poznato, zaogrce se sluga kao vlastitom karakternom crtom
(takhalluq) i na taj nacin biva odreden mjerom koja mu je prikladna. [Stoga ne
postoji nijedno ime dostojno BoZije jedincate Biti. ]

Posto nije moguce da On bude hvaljen u kozmosu kako Mu dolikuje, On je Sebe
ucinio hvaljenim po svim stvarima unutar Svoje hvale. Stoga On pripisuje ‘hva-
lu’ (hamd) onom slavljenju, govoreci: i grmljavina velica i hvali Njega (Al-Ra’d,
13, Al-Isra’, 44), tj., hvalom koje je On dostojan, i to je jedino slavljenje. Jer Bog
veli: Velicanstven je Gospodar tvoj, Nedosezljivi, i daleko od onoga kako Ga
predstavljaju oni (Al-Saffat, 180)! (111 148.19)

Bog stiti kozmos u nastojanju da se velicanje Njega nastavi po jeziku vremen-
ski prouzrocenih stvari, kroz njihovo svjedocenje Njegove bespremacnosti na-
spram siromastva koje pripada njima. On ne Stiti kozmos iz brige (al-ihtimam)
poradi njega, niti revnosti (al-’inaya), ve¢ samo stoga da on bude Njegovo
mjesto samootkrivanja (majla), unutar kojeg temeljne odlike Njegovih imena
mogu postati vidljive (II1 120.19)

Kada neko posvjedoci BoZiju bespremacnost, njegovo posvjedocenje se mjeri
prema njegovoj vlastitoj razini, jer on ne posvjedocuje Njegovu tvoracku be-
spremacnost doli pod vidom sebe sama, jer on poznaje samo sebe “*2 (111 92.3)

Posvjedocenje bespremacnosti se razlikuje shodno razlicitosti svjetova i su-
kladno cinjenici da svaki znalac posvjedocuje bespremacnost Istinitoga u

142 Glede Cinjenice da svako poznaje samo sebe, vidjeti pogl. 19.
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mjeri vlastitog znanja o sebi. On Ga posvjedocuje neusporedivim sa svim onim
Sto pripada njemu, jer sve sto pripada njemu u vremenu je prouzroceno. Sto-
ga on posvjedocuje bespremacnost Istinitoga ... pod vidom onih vremenitih,
stvorenih atributa koji su mu svojstveni. Zbog toga je bespremacnost Istinitoga
razlicita shodno razlicitosti posvjedocitelja. Jedan akcident (‘arad), npr., kaze:
‘Slava Njemu, koji nije siromasan u Svome Bitku prema mjestu u kojem biva
ocitovan!’ Supstanca (jawhar) veli: ‘Slava Njemu koji nije siromasan u Svome
Bitku prema darivanju egzistencije!” Protezno tijelo (jism) veli: ‘Slava Njemu
koji nije siromasan u Svome Bitku prema posrednim sredstvima (adah)!” Pre-
ma tome, posvjedocenje bespremacnosti je klasificirano saobrazno njegovim
glavnim kategorijama (ummahat), jer ne postoji nista sto nije ili supstanca,
tijelo ili akcident. Potom, svaka vrsta stvorenja posebno prianja uz neke stvari
koje neke druge vrste ne posjeduju, tako da ona slavi Boga pod vidom onih
atributa u svojoj vlastitoj duhovnoj postaji. Samo savrseni covjek slavi Boga
svakovrsnim slavljenjem u kozmosu.“ (II1 77.19)

Slicnost

»Iskreni zaljubljenik je onaj koji se zaodijeva atributima ljubljenoga, a ne onaj
koji svlaci ljubljenoga unutar vlastitih atributa. Ne vidis li da nam Istiniti, kada
nas ljubi, dolazi u Svojoj pritajenoj njeznosti pomocu onoga Sto prili¢i nama
(munasaba), i ponad kojeg su Njegova uzvisenost i velicanstvenost visoko uzdi-
gnuti? On dolazi (1) da nas radosno primi, kada pristupimo Njegovu domistu,
u nastojanju da Mu se povjerimo; (2) radujuci se nasem pokajanju i nasem po-
vratku Njemu nakon naseg udaljavanja od Njega; (3) cudeci se mladic¢u kojem
nedostaje osjetilna pozuda u ¢asu kada bi on trebao biti kontroliran njome,
makar je on posjeduje kroz uspjeh koji mu Bog dariva; (4) bivajuci nasim za-
stupnikom u nasem gladovanju, Zedanju i bolesti i uprisutnjujuci Sebe u nasim
duhovnim postajama. Kada je jedan od Njegovih sluga gladan, On drugima
kaze: ‘Bio sam gladan, a ti Me nisi nahranio.” Nekim drugim Svojim slugama
kaze: ‘Bio sam bolestan, ali ti Me nisi obisao.” Kada Ga sluge zamole za nesto,
On im odgovara: ‘Zacijelo je taj i taj bio bolestan; da si ga posjetio, Mene bi za-
tekao kod njega. Taj i taj je bio gladan; da si ga nahranio, Mene bi zatekao kod
njega...” Ovo je jedan od plodova ljubavi kada On dolazi nama.‘'* (11 596.6)

143 Ibn al-‘Arabi cesto navodi ove atribute na temelju razlicitih hadisa: 1. Radosno primanje
(tabashbush): ‘Nijedan musliman ne zauzima sebi mjesto u dzamiji, kako bi molitvu
obavio i zazivao, a da ga Bog ondje radosno ne prima, bas kao $to porodica covjeka, koji
jebio odsutan, radosno ga prima kada se vrati kuéi.1 (Ibn Majja, Masajid 19; Ahmad 11397,
328, 340, 453). 2. Radovanje. Usp. hadis koji je naveden u fusnoti 18. 3. Cudenje (ta’ajjub).
‘Zacijelo se Bog ¢udi mladic¢u koji nema osjetilne pozude’ (Ahmad IV 151). 4. ‘Bivajuéi
nasim zastupnikom’ je objasnjeno u hadisu o gladovanju, Zedanju i bolesti, djelomi¢no
navedenom ovdje. Sejh ¢esto ukazuje na ovaj hadis, koji je paralela sa Matejem 25:41-45,
spominjuci skupa njegove tri reCenice: ‘Bijah gladan, a ti Me ne nahrani; Bijah Zedan, a
ti Me ne napoji; bijah bolestan, a ti Me ne obide’ (1297.27 [Y 4,369.11], 407.16[Y 6,173.11],
481.22 [Y 7,203.2],570.13 [Y 8,360.11]). Kod Muslima (Birr 43) tekst je nesto drukciji, ali
znacenje je isto. Prvi dio hadisa Cita se ovako: ,,Na Dan prozivljenja Bog ce reci: ‘Sine
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Danas nasi drugari'** trpe golemu bol i nisu u stanju da govore, bez ogranice-
nja, o Bogu kako je prikladno i kako su govorili poslanici bez ikakva ograni-
cenja... Ono sto ih sprjecava da pripisuju Bogu ono Sto su Mu pripisale objav-
ljene knjige i poslanici jeste nedostatak pravde na strani Serijatskih pravnika
(fugaha’) i nosilaca [svjetovne] vlasti (ulu’l-amr), koji ih slusaju. Takvi ljudi
Zure da proglase za ‘nevjernika’ bilo koga ko govori o Bogu onako kako su po-
slanici govorili. Oni su napustili rije¢i BozZije: Vi u Allahovom poslaniku imate
divan uzor (Al-Ahzab, 21). Bog je takoder kazao Poslaniku, kada je spominjao
vjerovjesnike i poslanike: Njih je Allah uputio, zato slijedi njihov put (Al-
An’am, 90).

Ali su Serijatski pravnici zakljucali tu kapiju zbog tvrdnji onih koji laZu u svo-
jim tvrdnjama. I dobro su postupili! Iskrene sluge ne trpe nikakvu Stetu zbog
toga, jer govorenje i izraZavanje takvih stvari nije nezamislivo. U stvarima ove
vrste, koje su dosle od Poslanika Bozijeg, ima dovoljno toga za njih, stoga ih
oni spominju i sretni su s njima, tj., sa takvim stvarima kao Sto je cudenje,
radovanje, smijanje, usrdno prihvacanje, silazenje, svjedocenje, ljubav i du-

hovno zedanje.'*> Ali da je jedan prijatelj BoZiji izrekao ove i slicne stvari, bio
bi proglasen nevjernikom, a mozZda bi bio i ubijen.

Ademov, Ja bijah bolestan, a ti Me ne obide. On ¢e odgovoriti: ‘Kako bih te obisao kada si
Ti Gospodar svjetova?’ On Ce reéi: ‘Nisi li znao da je taj i taj Moj sluga bio bolestan, ali ti
ga nisi obisao? Nije li ti poznato, da si ga obiSao, ondje bi Mene zatekao (‘indahu)?’ Usp.
W. Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam (The Hague: Mouton, 1977),
str. 179-80.

144 Pod pojmom ‘drugari’ (ashab) Ibn al-‘Arabi misli na svoje vlastite ucenike, ali joS cesce
misli na one sufije koji su pisali o ovom sadrzaju koji razmatramo; u ovom kontekstu on
misli na svoje duhovne ucitelje, svejedno da li ih je susreo ili nije. Stoga on koristi ovaj
pojam da ukaZe na velike sufije kao Sto je Abi Yazid (I 657.34), ili Al-Ghazali (III 316.11).
On pise: ,,pod ‘nasim drugarima’ ja mislim na posjednike srca, duhovnog posvjedocenja
i otkrovenja, a ne na Stovatelje (al-’ubbad) ili na pobozne isposnike (al-zuhhad), niti
na ‘sufije’ bez ogranienja — samo na one medu njima koji su ljudi duhovnih zbilja i
duhovnog ozbiljenja (tahqgiq)“ (I1261.10). Usp. III 34.28, prevedeno u poglavlju 20, tekst
koji objasnjava tri temeljna stupnja prijatelja Bozijih — Stovatelja, sufija i Ljudi pokude
(duhovno ozbiljenih).

145 Glede izvora nekih od ovih pojmova, vidjeti biljeSku 33 naprijed. Ostali se nalaze u
Kur’anu ili u razli¢itim hadisima: 1. Smijanje (dihk). Ovaj atribut se pripisuje Bogu u
nekoliko hadisa koji se nalaze u standardnim vrelima (usp. Concordance 111, str. 483-
85). Ibn al-‘Arabi najceSée citira hadis prenesen preko Abu Zarina: ,,Poslanik BoZiji je
kazao: ‘Nas Gospodar se osmjehuje malodusnosti Svojih sluga i blizini promjene njihova
duhovnog stanja’ Ja ga upitah: ‘Poslanice Boziji! Zar se Gospodar osmjehuje?’ On rece:
‘Da’. A jana to: ‘Neée nam zafaliti nikakvo dobro od Gospodara koji se osmjehuje.“ (Ibn
Maja, Muqaddima 13; usp. III 452.28; Dhakha’ir 143). 2. SilaZenje (nuzul). Ukazuje na
hadis citiran u prethodnom poglavlju: ,,Nas§ Gospodar se spusta...“ (usp. biljesku 5). 3.
Svjedocenje (ma’iyya). Aluzija na kur’anski stavak iz poglavlja Al-Hadid, 4: On je s vama
gdje god bili. 4. Ljubav (mahabba). Pripisana Bogu u brojnim kur’anskim stavcima. 5.
Duhovno zedanje (shawq). Ukazivanje na hadis koji se ne spominje u Concordanceu.
U jednom odlomku Sejh na to ukazuje na sljedeéi nacin: ,U predaji (khabar), ¢ija
vjerodostojnost (sihha) mi nije poznata, spominje se da je Bog spomenuo one koji zude
za Njim. Potom je u vezi sa Sobom kazao da On ‘oS snaznije Zudi za njima’, na nacin
koji je prikladan Njegovoj uzvisenosti“ (II 364.19). Objasnivsi znacenje ovog hadisa, Sejh
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Znanstvenici najviseg egzoterijskog stupnja (‘ulama’ al-rusiim) ne raspolazu
znanjem o ovome kroz duhovno kusanje i duhovno napajanje.**® Stoga oni iz
zavisti, sa svoje strane, poricu takve stvari kod gnostika. Da je bilo nemoguce
pripisivati takve stvari Bogu, On ih ne bi sam Sebi pripisivao, niti svojim posla-
nicima. Ali zavist ovih ljudi ih sprjecava da uvide kako poricu Knjigu BoZiju i
zabranjuju nekim slugama Njegovim da dosegnu milost BoZiju. Vecina obicnih
ljudi (‘amma) slijedi Serijatske pravnike u tom poricanju, oponasajuci ih. Ni-
kako! Naprotiv — neka je hvaljen Bog! — manji dio obicnih ljudi ih slijedi.

Sto se tice kraljeva, najveci dio njih nije dosegnuo duhovno posvjedocenje ovih
duhovnih zbilja usljed zauzetosti onim Sto ih je okrenulo onim uciteljima. Sto-
ga su oni poduprli ucitelje izvanjskog ucenja u njihovu stajalistu, osim nekoli-
cine njih koji su podozrijevali takve ucenjake, jer su ti kraljevi uvidjeli da su ovi
autoriteti bili posveceni tricarijama ovoga svijeta — iako nisu imali nikakvu
potrebu za njima — i ¢eznji za poloZajem i vladanjem, ugadajuci zZeljama kra-
ljeva u onome Sto nije bilo dopusteno [Vjerozakonom].'4” Stoga oni koji pozna-
Jju Boga, ostaju prebivati u hudoj nemoci i stegnutosti, poput glasonose kojeg
njegov narod naziva lazovom i u kojem nema nikoga da vjeruje.“ (1 272.17)

Zaprepasten sam pred ... ash’arijama i njihovim pogreskama u vezi sa termi-
nologijom koju koriste (lafz mushtarak). Kako to mogu nazivati posvjedoce-
njem slicnosti, jer posvjedocenje slicnosti, izmedu dvije stvari, iskljucivo se
zbiva preko rijeci ‘kao’ (mithl, ka) u jeziku? Ali tesko je pronaci u bilo kojem
kur’anskom stavku ili u hadisima ono Sto su oni koristili kod posvjedocenja
slicnosti.

Ash’arije su mislili kako ¢e tumacenjem (ta’wil) biti u stanju gurnuti u stranu
posvjedocenje slicnosti, ali oni se nisu odvojili od njega. Oni su samo presli sa
posvjedocenja slicnosti kod proteznih stvari (ajsam) na posvjedocenje slicnosti
kod vremenski prouzrocenih stvari (al-ma’ani al-muhdatha), koje se razlikuju
od vjecnih atributa po duhovnoj zbilji i po definiciji. Stoga oni nisu nikada na-
disli posvjedocenje Boga koji je slican vremenitim, stvorenim stvarima.

Da su oni, npr., zadrzali svoje stajaliste, mi ne bismo skrenuli sa ‘zasjedanja
na’ (istiwa’), koje znaci ‘nastaniti se’ (istigrar), na ‘zasjedanje’ koje znaci

nastavlja, pa kaze: ,,To je tako ukoliko je predaja ta¢na. Ali meni to nije poznato ni na
nacin otkrovenja niti pod vidom istinitog predanja (riwaya sahiha). Bilo kako bilo, ona
se spominje i dobrano je poznata“ (II 364.22). On nudi jos sloZeniji tekst za ovaj hadis u
11173.13, preveden u poglavlju 18.

146 Duhovno kusanje (dhawq) se moze definirati kao izravno znanje o necemu, steceno
kroz duhovno otvaranje ili otkrovenje. To je prva postaja u iskuSavanju BoZijeg
samootkrivanja, dok je ‘duhovno napajanje’ (shurb) sljedeca postaja, a ‘utazenje
duhovne zedi’ (ri) je treca postaja (usp. II 133.2 i 548.4, prevedeno u poglavlju 13). U
nekim odjeljcima Ibn al-‘Arabi dodaje ‘duhovno opijanje’ (sukr) kao cetvrtu postaju
(Dhakha’ir 67).

147 Usp. odlomak u kojem Ibn al-‘Arabi prepric¢ava svoj razgovor sa kraljem Al-Malik al-
Zahirom, sinom Salahudinovim (III 69.33, preveden u poglavlju 12).
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‘ovladati’ (istila’),"*® kao Sto su oni skrenuli [u svome tumacenju kur’anskog
stavka: Milostivi je zasjeo na Prijestolje (Ta Ha, 5). Narocito stoga jer ‘Prijesto-
lje’ se spominje u vezi sa sjedenjem. Znacenje prijevoda ‘ovladati’ se ponistava
ukazivanjem na mjesto i nije moguce posuvratiti se u neko drugo znacenje ra-
zlicito od znacenja ‘nastaniti se’.

Kazao bih, naprimjer, sljedece: posvjedocenje slicnosti dogada se kroz ‘sjede-
nje’, a sjedenje jeste znacenje, ali ne kroz ono na cemu se sjedi, koje jeste pro-
tezno tijelo. Sjedenje je umska, nadosjetilna (ma’nawi) zbilja, koja se mozZe pri-
pisati svakoj sustini u skladu sa onim sto duhovna zbilja te sustine nudi. Nema
nikakve potrebe opterecivati se (takalluf) udaljavanjem ‘sjedenja’ od njegova
ociglednog znacenja.” (1 43.32)

Bog je Svjetlo za koje se kaze: Niko nije kao On (Al-Shura, 11). Prema tome, On
ne prihvaca slicnost, jer on ne raspolaze bilo kakvim atributima (sifa). Svako
ko posjeduje atribute, poprima slicnost, jer atributi se podvrgavaju promjeni
(tanawwu’) u svojim primateljkama, sukladno onom sto se nudi snagom du-
hovne zbilje onoga sto je njima opisano. Istiniti je, primjerice, opisan znanjem,
slusanjem, gledanjem, snagom, htijenjem, govorom i drugim atributima, dok
je stvorenje takoder opisano tim atributima. Ali je bjelodano da njihovo pripi-
sivanje stvorenju nije samjerljivo sa njihovim pripisivanjem Stvoritelju. Sta-
vise, njihovo pripisivanje covjeku drukcije je od njihova pripisivanja andelu,
makar su i jedno i drugo stvoreni (I1 499.7)

Postoje atributi kojima Istiniti opisuje Sebe i za koje egzoterijski znanstvenici
pretpostavljaju da se nazivaju predajama o slicnosti ili kur’anskim stavcima
o slicnosti; [oni takoder pretpostavljaju da oni predstavljaju] BoZije spustanje
milosti na sluge, boZanske naklonosti. Prema nasem misljenju, to su istiniti
opisi koji su, u slucaju sluge, metaforicni (musta’ar), bas kao i neka druga ime-
na koja sluga usvaja kao vlastite cudoredne odlike (takhalluq). Jer On najbolje
postavlja zamku (khayr al-makirin, Al’Imran, 54, Al-Anfal, 30) i Bog ismijava
one, medu Svojim slugama, koji se izruguju (Al-Baqara, 15), i to ismijavanjem
i lukavstvom koje pripada Njemu, a koje oni ne poznaju, dok On ne opisuje
Sebe vremenitim, stvorenim stvarima. Prema tome, ovo pokazuje da ovi opisi,
u osnovi, pripadaju Bogu; oni se ocituju u slugi BoZijem samo u mjeri u kojoj je
on stvoren na priliku BozZiju u svakom pogledu.'4°

Gnostici su to znali. Oni su takoder vidjeli Njegove rijeci: Njemu se sve vraca
(Hud, 124). Oni su shvatili da su i ovi opisi, koji se ocituju unutar stvorenih

148 Drugdije Sejh isti¢e kako ne postoji nijedan stavak ili hadis koji bi se mogao tumaciti
iskljucivo tako kao da naznacava posvjedocenje slicnosti, jer Arapi ¢e, u svakom slucaju,
razumjeti brojna znacenja, ukljucujudi i posvijedocenje o bespremacnosti (I 95.18 [Y
2,104.3]). U procesu spominjanja brojnih primjera, on navodi istila’ kao punovazno
objasnjenje pojma istiwa’ ((98.7 [Y 2,116.7])

149 Aluzija na hadis: ,,Bog je stvorio Adema na vlastitu Priliku.“ Usp. pogl. 10, biljeska 4.
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stvari, a za koje egzoterijski znanstvenici vjeruju da istinski pripadaju slugi,
medu stvarima koje se vracaju Bogu. Stoga su ih sve prepustili Bogu.* (I1 224.3)

Preplitanje bespremacnosti i slicnosti

Kao $to ¢emo iznova vidjeti, Sejh Cesto citira ovaj stavak: Niko nije kao
On, i On vidi i ¢uje (Al-Shtra, 11), kao kur’anski dokaz da Bog kombinira
atribute neusporedivosti i slicnosti.

»Umsko svojstvo ide uz polovicu znanja BoZijeg, tj., uz posvjedocenje bespre-
macnosti i odricanja Njemu mnosStva temeljnih odredenja. Ali Zakonodavac
je donio vijesti o Bogu, povjedocujuci ono Sto su Mu dokazi (dalala) tog raci-
onalnog svojstva odrekli i uspostavljajuci ono ¢ega su Ga ta racionalna svoj-
stva lisila. Zakonodavac je donio obje stvari zbog savrsenstva koje je primje-
reno Bogu, dok je racionalno svojstvo ostalo biti zbunjeno. To je Savrsenstvo
Bozanskog...

Osjetilna i imaginativna svojstva iziskuju, po svojoj biti, da vide Njega koji ih je
uveo u postojanje, dok razumska svojstva zahtijevaju, po svojoj sustini i svojim
pokazateljima — kao Sto je poricanje, posvjedocenje, nuzno, dopustivo i nemo-
guce — da spoznaju Njega koji ih je uveo u postojanje.

Stoga se Bog obraca osjetilima i imaginaciji osloboden (tajrid) od onoga Sto je
uspostavljeno dokazima koje su priskrbila razumska svojstva. Osjetila slusaju
Bozije obracanje, i ona i imaginacija bivaju zbunjeni. Oni vele: ‘Mi nemamo
nista od toga u svojim rukama.’

Potom se Bog obraca razumskim svojstvima uz posvjedocenje slicnosti koja je
uspostavljena snagom osjetila i imaginacije. Razumska svojstva slusaju i biva-
Jju zbunjena. Potom kazu: ‘Mi nemamo nista od toga u svojim rukama.” Stoga
Jje Bog visoko iznad poimanja racionalnih svojstava, osjetila i imaginacije.* (11
307.19)

Zdrava razumska svojstva, koja priznaju BoZiju uzvisenost, zbunjena su. Ali
ljudi interpretacije (ahl al-ta’wil) nisu zbunjeni, niti pogadaju svoju metu, tj.,
poniranjem u tumacenje. Cak i kada bi se oni sloZili sa nauc¢avanjem (al-’ilm),
pocinili bi zabranjeno djelo za koje ¢e biti pitani na Dan proZivljenja — oni i
svaki onaj ko govori o Njegovoj Biti, ko posvjedocuje Njegovu bespremacnost
onim sto je On pripisao Sebi i koji daje prednost svojim razumskim svojstvima
nad svojom vjerom, prosudbi i vlastitom promisljanju nad ucenjem koje se tice
njegova Gospodara“ (I1 407.3)

,»Bog je znao da je u razumsko svojstvo polozio prijemcivost prema onom Sto
mu nudi Istiniti (Al-Haqq) i svojstvo promisljanja (al-quwwa al-mufakkira).
On je dobro znao da je u svojstvo promisljanja poloZio slobodno raspolaganje
i vladanje u i ponad opstojecih stvari... On je znao da svojstvo pronicanja ima
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prevlast nad razumskim svojstvom snagom usredotocenja na Njegovu Bit koja
mu je podarila postojanje, tj., Bog. Prema tome, On se smilovao nad razum-
skim svajstvom u tom pogledu, jer je znao da ce ono biti prikraceno u doseza-
nju onoga Sto ¢e pokusati dosegnuti. Stoga mu se On obratio preko Kur’ana: A
Allah vas upozorava na svoju Osebnost i Allah je milostiv prema svojim robo-
vima (A'Imran, 30). On veli: Mi smo te samo upozorili na umsko promisljanje
Biti Bozije iz milosti i saZaljenja prema tebi; Mi znamo da svojstvo promislja-
nja govori razumskom svojstvu da porekne atribute koje smo Mi posvjedocili
Jjezikom Nasih vjerovjesnika. Stoga ljudi, koji poricu ove atribute svojim doka-
zima, liSeni su vjere i trpe trajnu nesrecu (shagawa).

Potom je Bog zapovijedio Poslaniku BoZijem da nas odvrati od promisljanja
Bozije Biti, kako su to cinili neki od BoZijih robova. Ali ljudi promisljanja su
poceli govoriti (mutakallim) o BoZijoj Biti i njihova naucavanja su postala ra-
zlicita. Svako od njih, pojedinacno, govorio je ono Sto je od njega zahtijevalo
njegovo vlastito promisljanje. Jedan od njih ce doslovce poreci ono sto je neko
drugi posvjedocio. Oni se nisu slozili niti oko jedne jedine stvari, koja se tice
Boga, glede njihova promisljanja BoZije Biti, a izrazili su i neposlusnost prema
Bogu i Njegovom Poslaniku, ipak govoreci o tome, makar im je Bog zabranio da
to Cine iz milosti prema njima. Oni su ustuknuli pred Bozijom milosti: Stoga ce
njihov trud u zZivotu na ovome svijetu uzaludan biti, a mislit ¢e da je dobro ono
Sto rade (Al-Kahf, 104).

Neki od njih su rekli: ‘On je uzrok’. Drugi su rekli: ‘On nije uzrok’. Treci su ka-
zali: ‘Bit Istinitoga ne moZe biti supstanca, akcident ili proteznost; naprotiv,
Njegov Bitak (inniyya) je istovjetan Njegovom kviditetu (mahiyya), i ne odgo-
vara niti jednoj od deset kategorija’. Nastavili su dalje u tom duhu i postali
nalik duhu izreke: ‘Cujem mljevenje mlina, ali brasno ne vidim’.

Kada je dosao Vjerozakon, stao je nasuprot svega sto su racionalna svojstva
dokazivala. On je spomenuo [Boziji] dolazak, silazenje, radovanje, osmjehi-
vanje, ruku, stopalo, hranu i svaki atribut vremenitih, stvorenih stvari, koji
Jje prenesen u istinitim predanjima. Potom je objavljeno: Niko nije kao On (Al-
Shura, 11), makar su ovi atributi posvjedoceni. Da su oni bili nemoguci, kako
to razumsko svojstvo naznacava, On ih ne bi pripisao Sebi i istinito predanje
bi bilo lazno. Ali Bog nije poslao nijednog poslanika koji nije govorio jezikom
naroda svoga, da bi im objasnio (Ibrahim, 4) ono Sto im je objavio i da bi to oni
mogli razumjeti. Poslanik je objasnio, donio poruku i zazvao Boga za svjedoka,
pred svojom zajednicom, da je on prenio poruku.!5°

Prema tome, preko onog Niko nije kao On, mi zanemarujemo stvarnu prirodu
popratnih svojstava. Mi razumijemo iz objavljenih rijeci ono sto je pojmljivo,
a ono sto je pojmljivo je pojedinacno u odnosu na sve ono sto je u tim rijecima

150 Ukazivanje na Poslanikove rije¢i spomenute u brojnim hadima u veéini standardnih
vrela (Usp. Concordance I, str. 216, zbirka 1, redak 17-22).
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sadrzano. Ali atributivna odredenja su razlicita, sukladno razlicitosti pred-
meta kojima se ona pripisuju, iako njihove duhovne zbilje nisu razlicite, jer
duhovne zbilje se ne mijenjaju. Prema tome, onaj ko se zaustavlja kod ovih
rijeci i njihovih znacenja, i ko smatra da ne raspolaze spoznajom o atributiv-
nom odredenju koje se odnosi na Istinitoga, taj je covjek znanja i vjere (‘alim
mu’min). Ali onaj ko ih pripisuje, primjenjujuci ih u posebnom znacenju, izvan
domene proteznosti (tajsim), niti je covjek vjere niti covjek znanja.*>*

Da je ova osoba, koja razumski razmatra Bit BoZiju, bila pravicna, ona ne bi
razmatrala Bit BoZiju i imala bi vjere u ono sto je doslo od Boga, jer su joj do-
kazi pokazivali da je prenosilac poruke — Poslanik — govorio istinu. To je ono
Sto me, u ovom poglavlju, odvraca da govorim o BoZzijoj Biti u skladu sa onim
Sto dokazi razumskog svojstva nude. Umjesto toga, mi se okrecemo, poradi
spoznaje o tim stvarima, prema onome Sto je doslo iz prenesenih vrela. Mi,
istodobno, poricemo slicnost u atributivnom odredenju i [odbijamo potvrditi]
ispravnost znanja o duhovnoj zbilji objavljenog atributivnog odredenja, kojim
je opisana Nepoznata Bit.

Tako te posavjetovah. Shvati ono sto sam kazao! Ostani stamen u onome Sto ti
je Serijat donio i bit ¢es spasen. Jer On zna Sebe najbolje i On je najistinitiji na
rije¢ima. Samo nas je On poucio da se drzimo onoga kakav On jeste. Samo je
On Bog, Silni i Mudri (Al'Imran, 6). Velicanstven je Gospodar tvoj, Dostojan-
stveni, i daleko od onoga kako ga predstavljaju oni! I mir poslanicima i hvaljen
neka je Allah, Gospodar svjetova (Al-Saffat, 180-182).“ (I 319.15)

»HIstiniti je opisao Sebe stvarima preko kojih razumski dokazi posvjedocuju
Njegovu bespremacnost. Stoga se te stvari mogu jedino prihvatiti vierom i pod-
loznoscu, ili, glede onog ko ih dodaje, tumacenjem (ta’wil) na nacin koji je pri-
mjeren razumskom razmatranju. Ljudi otkrovenja, koji raspolazu bozanskim
svajstvom koje je ponad razine razuma (tawr al-’aql), priznaju to, bas onako
kako to obicni svijet shvaca. Oni znaju zasto Bog prihvaca to opisivanje, makar
je On bespremacan kroz ono Niko nije kao On. Ali to pociva izvan onoga Sto se
poima snagom razumskog svojstva kroz njegovo vlastito razmatranje. Stoga
obican svijet stoji na stajalistu posvjedocenja slicnosti, Ljudi otkrovenja po-
svjedocuju i slicnost i bespremacnost, a racionalni mislioci posvjedocuju samo
bespremacnost. Medutim, Bog kombinira obje strane Bitka.“ (I1 116.4)

»Filozofi govore o bivanju slicnim (tashabbuh) Bogu do mjere do koje je to mo-
guce. 52 Ali kada ozbiljis ovaj stupanj, vidjet ces da on ocituje neznanje na stra-
ni onoga koji je to kazao, jer ondje, zapravo, ne moZe biti nikakvog ‘bivanja
slicnim’. Ukoliko jedan atribut postoji kod nekoga, tada on pripada njemu i
taj raspolaze duhovnom pripravom (isti’dad) da on postoji kod njega. Stoga

151 Drugim rije¢ima, teolozi su porekli istinu objave tumacenjem BoZije ruke, npr., tako kao
da ona oznacava ‘mo¢’ ili neki drugi apstraktni pojam.

152 O tashabbuhu, kojeg Ibn al-‘Arabi kojiput smatra sinonimnim sa ‘zaogrtanjem temeljnim
odredenjima Bozijih imena’ (al-takhalluq bi’l-asma’ al-ilahiyya), usp. pogl. 16.
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duhovna priprava njegove vlastite biti ga zahtijeva. Prema tome, niko nikome
nije slican; prije Ce biti da se taj atribut zatjece i kod jednog i kod drugog, bas
kao sto se zatjece i kod nekih trecih. Ono sto ovdje zasljepljuje ljude jeste ono
prije i ono poslije, i Cinjenica da je forma jedna. Kada su oni vidjeli doticni
atribut kod neke ranije stvari, tada su je vidjeli i kod one kasnije stvari, ka-
zavsi da je ona potonja stvar slicna, po formi, onoj prvotnoj. Oni nisu znali da
je njegova duhovna zbilja kod one potonje stvari ista kao i njegova duhovna
zbilja kod one prvotne stvari. Kada bi to bilo onako kako oni govore, sluzenje
bi se suprotstavilo gospodarenju i duhovne zbilje bi bile ponisStene. Stoga samo
sluga biva ukrasen onim sSto navlastito posjeduje. A Istiniti samo biva ocito-
van po onome ¢ime raspolaZze, bilo da su to atributi bespremacnosti ili atributi
slicnosti. Sve to pripada Njemu. Kada to ne bi bilo tako, sve ono cime je On
opisao Sebe, u smislu posjedovanja, bilo bi lazno. Ali Bog je visoko izdignut
[iznad laZi]! Stavise, On je onakav kakvim je Sebe opisao u smislu nedosezlji-
vosti, uzvisenosti, nevidljivosti, svetosti i neslicnosti; bas kao sto je opisao Sebe
u smislu zaboravljanja, podmetanja zamke, lukavstva, ostavljanja na cjedilu,
radovanja, posvjedocenja i tome slicno.*>* Sve su to atributi BoZijeg savrsen-
stva. On je Sebe po njima opisao, kako to Njegova Bit iziskuje, a i ti si njima
opisan onako kako to tvoja bit zahtijeva.

Entitet je jedan,

temeljna odredenja su razlicita:

slugi je da sluzi, nema mu druge,
Svemilostivom je da sluzen bude® (II 483.27)

»Bog je uveo kozmos u postojanje samo zato da bi Ga kozmos mogao spozna-
ti.’>* Ali kozmos je vremenit, stvoren, tako da niSta ne postoji u njemu Sto
nije vremenito i stvoreno. Znanje o Bogu postoji unutar kozmosa, bilo kroz
Bozije darivanje znanja (ta’rif), ili kroz ono svojstvo [tj., razmisljanje] koje
je Bog stvorio u njemu, preko kojeg se doseZe znanje o Bogu, doduse samo
pod odredenim vidom. Onaj ko posvjedocuje BoZiju bespremacnost pomocu
tog svojstva, taj Ga je spoznao, a onoga ko zaziva Njegovu slicnost On nazi-
va nevjernikom. Onaj ko posvjedocuje Njegovu slicnost pomocu ovoga svoj-
stva, spoznao Ga je, a neznalicom se smatra onaj ko posvjedocuje Njegovu
bespremacnost, ili se cak naziva nevjernikom. Ali onaj ko Ga je spoznao kroz
Bogom dano znanje, taj preplice bespremacnost i slicnost. On posvjedocuje
Sebe bespremacnim na mjestu bespremacnosti, a posvjedocuje Sebe slicnim
na mjestu slicnosti. Svaka od ove tri skupine raspolaze znanjem o Bogu, jer

153 BoZije zaboravljanje, postavljanje zamke, lukavstvo i ostavljanje na cjedilu spomenuti
suu Kur’anu: Oni zaboravljaju Allaha, paje i On njih zaboravio (Al-Tawba, 67). I nevjernici
pocese smisljati spletke, ali ih je Allah otklonio, jer On to umije najbolje (Al'Imran, 54).
Oni se sluze spletkama, a Ja ih unistavam (Al-Tariq, 15-16). Licemjeri misle da ¢e Allaha
prevariti, a On ¢e njih prevariti (Al-Nisa’, 142).

154 Ova tvrdnja ukazuje na hadis o Skrivenom Blagu i na kur’anski stavak: Dzinove i ljude
sam stvorio samo zato da Mi se klanjaju (Al-Dariyat, 56).
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nijedno BoZije stvorenje ne prebiva u neznanju o Njemu, buduéi da ih je On
stvorio samo da bi Ga spoznavali. Da On nije uc¢inio Sebe poznatim njima kroz
ovo svajstvo pomocu kojeg se doseze znanje — tj., pomocu razmisljanja — ili po
znanju koje je otkriveno, oni Ga ne bi poznavali, i u kozmosu se ne bi dogadalo
ono poradi ¢ega je Bog stvorio kozmos.“ (111 132.9)
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5. Postojanje 1 nepostojanje

Ibn al-‘Arabi je poznat kao utemeljitelj Skole transcendentnog jedinstva
Bitka (wahda al-wujtid). Tako on ne koristi ovaj pojam, ova ideja proZima
njegova djela. Jednostavno kazano, postoji samo jedan Bitak, a cjelokupno
postojanje nije drugo doli ocitovanje ili vidljivo isijavanje tog Jednog Bitka.
Otuda ‘sve Sto je drugo doli Jedan Bitak’ — tj., cijeli kozmos u svoj svojoj
prostornoj i vremenitoj proteznosti — nepostojece je po sebi, iako se moze
smatrati da postoji kroz taj Bitak.

IzraZeno u ovim pojmovima, ‘jedinstvo Bitka’ nekim ljudima moZe
izgledati kao jedna druga vrsta ‘panteizma’. Ali, ovaj pojednostavljeni
izraz onoga o ¢emu govori Sejh, zapravo, ne moze biti pravi¢an prema nje-
mu, posebice stoga jer pojmovi, poput pojma ‘panteizam’, bezmalo se stal-
no upotrebljavaju s kritickom nakanom i nepostivanjem. Kada sam Sejh
objasnjava ono Sto podrazumijeva tvrdnjom da je Bitak Jedan, on nudi je-
dan od najsofisticiranijih i najnijansiranijih izraza ‘ispovijedanja BoZijeg
Jedinstva’ (tawhid), koji se nalazi unutar islamskog misljenja.’ss Njegova
naucavanja nisu bila prevladujuca u drugoj polovici islamske intelektual-
ne povijesti, jer su ljudi bili prostodusni i, stoga, spremni prihvatiti ‘pante-
izam’ umjesto tawhida — neceg sasvim suprotnog od ‘panteizma’. Ono Sto
Ibn al-‘Arabi nudi jeste neiscrpni ocean usredotocenja na Jedinstvo Bozije
i njegov suodnos sa mnostvom svih stvari, jedna sinteza razlic¢itih tokova
islamske intelektualnosti koja je ceznula za beskona¢nim uvidima u samu
narav egzistencije.

Bog po Sebi jeste Bitak, a nepostojanje nema nikakav suodnos s Njim.
Ono Sto drzZi ‘sve Sto je drugo doli Bog’ odvojenim od Boga jeste primje-
sa nepostojanja. Stvari, entiteti, potencijalne stvari, mjesta ocitovanja,

155 Glede uvoda u povijest upotrebe pojma wahda al-wujiid medu Ibn al-‘Arabijevim
pristalicama, vidjeti Chittick, ,,Rumi and Wahda al-Wujid

171
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forme, atributi — to su sve imena primijenjena na ono Sto je drugo doli
Bitak, na nepostojanje. Ali ‘nepostojanje’ ne oznacava apsolutno neposto-
janje, jer stvari — bile one predmeti BoZijeg znanja ‘prije’ nego su se zatekle
u kozmosu ili bile opstojeci entiteti unutar samog kozmosa — posjeduju
odredene vidove relativne egzistencije, to jeste egzistencije po onom Dru-
gom, koje jeste Bog, Nuzni Bitak. U BoZijem znanju te stvari ne postoje ni
u kozmosu niti same po sebi. Ali one postoje u Bogu na nacin analogan
nacinu na koji nase misli postoje u nasim umovima. U kozmosu stvari ne
raspolazu nikakvom vlastitom egzistencijom, ali one ostavljaju svoje tra-
gove i ucinke u Ocitovanju, koje jeste Bitak. Ono Sto mi istinski motrimo
u univerzumu ili je Bitak, obojadisan temeljnim odlikama nepostojecih
stvari, ili su to stvari koje su pokazane snagom Bitka. Ali mi nikada ne vidi-
mo same stvari, jer ono $to je nepostojece, ondje ne biva vidljivim; niti mi
vidimo samoga Boga, jer Bog po Sebi je ponad svakog opazaja i poimanja.
Kozmos jeste On / ne-On. U krajnjoj analizi, mi vidimo samo temeljne od-
like Bozijih imena, koja jesu svojstva i atributi iznutarnje svojstveni Bitku.

Bitak / Egzistencija i Egzistent: Wujiid i Mawjiid

Razmatranje Jednosti Bitka usredsreduje se na samo jednu rije¢, wujid,
koja se prevodila kao Bitak, egzistencija i zatjecanje ovdje i sada. U ovom
kontekstu dva od ovih prijevoda bit ¢e koristeni, iako ¢e, pokatkad, biti
nuzno iznova se vracati na izraz ‘Bitak / egzistencija’, kako bi se naglasila
¢injenica da oba znacenja trebaju biti shvacana iz datog odjeljka.

Pod ‘Bitkom’ se podrazumijeva wujtid u mjeri u kojoj ovaj pojam ozna-
¢ava BozZiju Zbilju i Bit. Pod ‘egzistencijom’ se podrazumijeva wujiid uko-
liko ovaj pojam oznacava Cinjenicu da se neke stvari zatjeCu u kozmosu.
Kada se razmatra ‘egzistencija’, tada se ona stavlja nasuprot jedne stvari ili
entiteta koji postoji. Otuda se govori o egzistenciji kozmosa ili drveta. Ali
pojam ‘Bitak’ strogo ukazuje na Boga po Sebi i ne moze se staviti uz bilo
kakav entitet koji je drugo doli Bitak, jer Bozija ‘stvarnosnost’ ili entitet
jeste Sami Bitak.

Muslimanski filozofi, poput mnogih mislilaca u zapadnjackoj tradiciji,
prave razliku izmedu same stvari — ili njene ‘esencije’ ili ‘kviditeta’ (ma-
hiyya) — i egzistencije te stvari. MoZemo se raspitivati o bilo ¢emu u uni-
verzumu, bila ili ne bila u pitanju stvar koja se razmatra, i postojala ona ili
ne postojala. Zmajevi i feniksi su stvari o kojima se raspravlja, makar niko
od nas ih nije vidio. Prema ovom miSljenju, postojanje bilo ¢ega o cemu
raspravljamo, moze se luciti i razdvajati — makar u umu — od kviditeta te

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 172 23.3.2021. 10:19:07



5. POSTOJANJE I NEPOSTOJANJE 173

stvari, osim u slucaju Boga. Ili ako visSe voliS, mozes reéi da je BozZija ‘eg-
zistencija’ istovjetna Njegovu kviditetu za koji se kaZe da je On Bitak. Mi
mozemo povlaciti razliku izmedu ¢ovjeka i njegove egzistencije; ali ne mo-
Zemo luciti razliku izmedu Boga i Njegova Bitka, jer On je Bitak kao takav.

Rijec ‘kviditet / Stastvo’ izvodi se iz doslovnog latinskog prijevoda arap-
ske rije¢i mahiyya, koja je skovana od onog receni¢nog ma hiyya, tj., ‘Sta je
to?’ Ukoliko se ovo pitanje tice bilo koje stvari, odgovor ce biti: to je konj,
kuca, galaksija i tako dalje. Mi tada moZemo raspravljati o toj stvari bez
obzira na to da li ona postoji ili ne postoji. Ali kada upitamo: ‘Sta je to?’ u
vezi s Bogom, jedini dostatno Sirok odgovor, koji ukljucuje sveukupnu Bo-
Ziju zbilju, bio bi sljedeéi: ‘wujiid’ (to je, za Sejha, jedan filozofski pojam
koji je ravan imenu ‘Allah’). Boziji kviditet jeste sami Bitak i mi ne moZemo
raspravljati o Njegovom kviditetu bez uzimanja u obzir Bitka, inace bismo
tada raspravljali o neCemu drugom.

Ibn al-‘Arabi je preuzeo najveéi dio vokabulara, povezanog sa raspra-
vom o wujtidu, od muslimanskih filozofa. Pojam wujiid se ne spominje
u Kur’anu, a poistovjecenje tog pojma i Boga ili NuZnoga Bitka (wajib al-
wujud) Cini se da je prvobitno poduzimano u filozofskim tekstovima, ne
i u vrelima tradicije, ili od strane teologa i sufija. Otuda razumijevanje fi-
lozofske pozadine ove terminologije moZe biti od pomoc¢i kod poimanja
Ibn al-‘Arabijeve uloge u sintetiziranju Skola islamskoga misljenja. Ali u
ovome radu ova aluzija na vaznost preuzimanja vokabulara iz filozofije
bit ée dovoljna. Sejh, valjalo bi to usputice primijetiti, rijetko koristi pojam
mahiyya, preferirajuéi njegove sinonime, kao Sto je entitet i zbilja (usp. I
193.31), ali ga koristi u instruktivnim kontekstima, kao Sto je ovaj:

»Jedinstvo Biti po sebi ne poznaje nikakav kviditet. Otuda Njoj ne moZemo pri-
pisivati bilo kakve temeljne odlike, jer Ona nije slicna nicemu u kozmosu, niti je
iSta u kozmosu slicno Njoj. Prema tome, nijedna razumna osoba se ne odlucuje
govoriti o Njegovoj Biti, osim na temelju obavijesti primljene od Njega. A cak i
kada donesemo takvu obavijest, mi ne poznajemo suodnos tog temeljnog odre-
denja s Njim, jer mi Ga ne poznajemo. Stoga raspolaZemo vjerom u to onako
kako se On oglasio u vezi s tim i kako On to zna, jer, shodno Vjerozakonu i razu-
mu, dokazi se mogu ponuditi samo da poreknu slicnost. (I1 289.25)

»Posto Bitak Istinitoga prozima kozmos, niko Ga ne porice. Pogreske se pojav-
ljuju iz nastojanja da se spozna Njegov kviditet, a to vodi do neskladnosti koja
biva vidljivom u kozmosu.“ (111 164.31)

I filozofi i Ibn al-‘Arabi su nastojali objasniti suodnos izmedu mnostva
i Jednog, stvorenja i Stvoritelja, opstojecih stvari i Bitka, potencijalnih
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egzistenata i Nuznoga Bitka. U kontekstu filozofske terminologije, ovo
temeljno pitanje bi se moglo izraziti jednostavnim pitanjem: ‘Ako je Bog
wujiid, da li su i stvari wujiid?’ Sejh odgovara da samo Bog jeste Bitak, a ‘eg-
zistencija’ stvari je istovjetna tom Bitku, iako kviditeti stvari, kao kviditeti,
nisu Bitak; stvari su po sebi nepostojece. Drugim rije¢ima, na pitanje: ‘Jesu
li stvariisto StoiBog’, on odgovara: ‘Daine. One su ‘On / ne-On. Stvorenja
prebivaju unutar dvosmislene srednje pregrade ili barzakha ¢ije prakticno
stanje je krajnje teSko izraziti rijeCima. U nastojanju da objasni njihovo sta-
nje, Sejh pretezito koristi terminologiju kakvu su koristile filozofske i teo-
loske Skole, dok u cijelosti koristi one mogucnosti koje su priskrbili Kur’an,
Hadis i sufijski ispisi i pravorijeci.

Ibn al-‘Arabi upotrebljava odredeni broj pojmova da ukaze na stvorenja.
Neki od njih su obic¢no koristeni u islamskoj filozofiji, drugi od strane pro-
tagonista Kalama, dok neke druge izvodi iz Kur’ana i Hadisa. Sejh nikako
ne nastoji drzati se tih pojmova odvojeno. Usvojivsi razne tehnicke pojmo-
ve kao svoje, on ih primjenjuje onako kako vidi da je prikladno, bez obzira
na kontekste iz kojih su uzeti. Da bi se pojmila njegova Siroka i temeljita
objasnjenja naravi Bitka i egzistencije, nuzno je biti upoznat sa svim onim
vidovima izrazavanja tih temeljnih ideja. Stoga, kao prvi korak u razumi-
jevanju raskosnosti nijansi ukljucenih u pojam Jednosti Bitka, potrebno je
definirati najznacajnije i najpunovaznije tehnic¢ke pojmove i pokazati kako
se oni primjenjuju.

Prvi pojam, koga treba razumjeti u suodnosu sa wujtidom, jeste particip
prosli iz istog korijena — mawjtid, koji ¢e se prevoditi kao egzistent ili op-
stojeCa stvar. Jedna opstojeca stvar je entitet koji postoji na bilo kojoj razini
ili u ma kojem svijetu koji se razmatra; ovaj pojam se prigodice upotreblja-
vaida ukaZe na samoga Boga kao onoga koji raspolaZze istinskom egzisten-
cijom ili Bitkom, u kojem slucaju prirodno Ce biti prevoden kao opstojeci
Bitak. Predmeti koje pronalazimo u svijetu oko nas, svi oni su egzistenti u
proteznom svijetu, dok su nase ideje egzistenti unutar nasih umova. Do-
ticna ideja moze biti u sukladju sa nec¢im Sto postoji ‘negdje izvan’, ili ne
mora biti. Ta stvar, koja je poznata Bogu, ali ne postoji u stvorenome svije-
tu, naziva se ‘nepostojec¢om stvari’ (ma’diim), ne u apsolutnom smislu, jer
ona posjeduje odredeni vid egzistencije unutar Bozijeg znanja, nego u smi-
slu da ona nije uvedena u duhovnu, imaginalnu ili proteZnu egzistenciju.
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Potencijalne stvari

Filozofi su ukazivali na Boziju Zbilju kao na Nuzni Bitak (wajib al-wujiid)
u nastojanju da ga razluce od ‘potencijalnih stvari’ (mumkin) i ‘nemogucih
stvari’ (mumtani’ ili muhal). Nuzni Bitak je ona zbilja koja ne mozZe ne biti.
Nemoguca stvar ne moze uci u postojanje unutar kozmosa (iako ona moze
opstojati, pod odredenim vidom, u ljudskom ili BoZijem umu). Moguca
stvar je ona zbilja ¢iji odnos sa postojanjem i nepostojanjem je izjednacen.

»Kada bi moguca stvar bila egzistent, koji se ne bi mogao odrediti neposto-
janjem, tada bi ona bila Istiniti. Kada bi ona bila nepostojanje, koje se ne bi
moglo odrediti egzistencijom, tada bi ona bila nemoguca.“ (Il 275.5)

Moguca stvar mozZe ili ne mora biti, ovisno o okolnostima. Te ‘okolnosti’
sezu do htijenja Nuznoga Bitka, koji mora ‘dati prevagu’ (tarjih) postojanju
moguce stvari nad njenim nepostojanjem, kako bi ona usla u egzistenciju
kao jedna od stvari u ovome svijetu. Stoga Nuzni Bitak, darivajuci egzi-
stenciju necemu, poznat je i kao ‘Onaj koji daje prevagu’ (murajjih).

»Bog je dao prevagu egzistenciji mogucih stvari nad njihovim nepostojanjem,
jer suoneiskale tu prevagu vrlinom samih svojih sustina. Stoga, to je bila jedna
vrsta podlaganja (inqiyad) Istinitoga tom iskanju od strane onog potencijal-
nog, kao i svojevrsna milostiva naklonost (imtinan). Jer Bog je Neovisan o svje-
tovima. No On je opisao Sebe pravorijekom kako je On pozelio da bude spoznat
od strane potencijalnih stvari, jer nije bio s/poznat,'>® a jedna od odlika Onoga
koji ljubi je ta da se podlozi svome ljubljenome. Ali, On se, zapravo, podloZio
samome Sebi. Potencijalna stvar je zastor preko ovog bozanskog iskanja (111
217.7)

Medu pojmovima Nuzni Bitak, moguca stvar i nemoguca stvar Ibn
al-‘Arabi poklanja daleko najviSe pozornosti ‘mogucoj stvari’, jer glavni
njegov filozofski zadatak je da objasni prirodu egzistencije koja se pripisu-
je mogucoj stvari onda kada Onaj koji daje prevagu uvede tu stvar unutar
kozmosa. On, istodobno, motri ¢injenicu ‘potencijalnog’ (imkan) kao jedan
od najsjajnijih racionalnih argumenata koji se moZze ponuditi kao dokaz da
‘Bog postoji’. U ovoj vrsti konteksta Sejh pripisuje pojam wujiida Bogu, ne
da bi odredio Njegovu Zbilju, ve¢ da istakne kako se On moze ‘pronaci’.
On postoji. Stoga se pojam wujtida moZe ovdje prevesti kao ‘egzistencija’

156 Aluzija na hadis o Skrivenom Blagu. Usp. pogl. 4, biljeska 14.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 175 23.3.2021. 10:19:08



176 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

Bozija prije nego kao Njegov ‘Bitak’. U odjeljku o znacenju ‘putovanja’
(safar), Ibn al-‘Arabi istice kako su duhovni ucitelji opisali mnoge vrste pu-
tovanja. Prva od njih ima veze s umskim putovanjem, da se pronadu zna-
menja (ayat) Bozija i da se shvati da On postoji.

»Duhovni ‘putnik’ je onaj koji putuje, u svome motrenju, u potrazi za znakovi-
ma i dokazima postojanja Tvorca (sani’). On na svome putovanju ne pronalazi
nijedan dokaz za ono Sto je drugo doli njegova vlastita mogucnost. Znacenje
njegove mogucnostije da se egzistencija dovodi u suodnos s njim i s cijelim koz-
mosom, i da je oni primaju; ili, da se nepostojanje dovodi u suodnos s njima i
da ga oni primaju. Ove dvije stvari su jednake za njega, tako da, s obzirom na
njegovu vlastitu sustinu, suodnos postojanja ne moze imati premoc nad suod-
nosom nepostojanja, s obzirom na njega. Prema tome, on je siromasan prema
egzistenciji Onoga koji daje prevagu, koji ¢e dati prevagu jednom od ovo dvoje
opisanih nad onim drugim.

Kada duhovni putnik dosegne ovu duhovnu postaju, prolazi ovu nestalnu po-
staju i otkriva postojanje Onoga koji mu daje prevagu, zapocinje svoje drugo
duhovno putovanje u spoznaji onoga sto se treba znati o ovom Tvorcu koji ga je
uveo u postojanje. On otkriva dokaz o tome da samo On raspolaze atributima
bespremacnosti, tj., da je On neusporediv sa siromastvom koje pripada poten-
cijalnoj stvari. On shvaca da je Onaj koji daje prevagu Nuzni Bitak po sebi,*>”
kome se ne pripisuje nista od onoga sto se pripisuje potencijalnoj stvari.
Potom, on na svome duhovnom putovanju ulazi u jednu drugu duhovnu po-
staju i otkriva ¢injenicu da taj Nuzni Bitak po sebi ne moZe biti nepostojeci...
(I 387.27)

Ukupni zbir potencijalnih stvari, postojale one ili ne, naziva se kozmos.
Prihvatimo li, u datom trenutku, da neke potencijalne stvari bivaju uve-
dene u postojanje od strane Onoga koji daje prevagu, dok neke druge ne
bivaju, to nec¢e imati nikakvog krajnjeg ucinka na njihov status kao poten-
cijalnih stvari. Potencijalne stvari ukljuc¢uju, u svakom trenutku, ‘sve Sto je
drugo doli Bog’, ne samo u ovome ¢asu.

»Kozmos’ se sastoji od svega onoga Sto je drugo doli Bog. To nije drugo doli po-
tencijalne stvari, postojale one ili ne postojale... Potencijalitet je njihovo nuzno
temeljno odredenje u stanju njihova nepostojanja koliko i njihova postojanja.
Ono im je iznutarnje svojstveno (dhati), jer prevaga (tarjih) je nuzna za njih.
Stoga, [kroz potencijalne stvari] Onaj koji prevagu daje biva spoznat, i to je

157 Kao suprotnost ‘nuznom po drugome’ (al-wdajib bi’l-ghayr), tj., potencijalnoj stvari koja
je uvedena u postojanje. usp. pogl. 3, biljeska 9.
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razlog zbog kojeg se ‘kozmos’ (‘alam) tako oslovljava — izveden iz rijeci ‘znak’
(‘alama) — jer on je dokaz o Onome koji prevagu daje.“ (I11 443.5)

Entiteti

Sto se ti¢e Ibn al-‘Arabijevih uc¢enika koji su ga ¢itali samo na engleskom
Bitku jeste pojam ‘ayn. Izraz ‘ayn thabita ucenjaci su prevodili u Sirokoj ra-
znovrsnosti nacina (primjerice ‘pritajeni arhetip’), od kojih vec¢ina zatam-
njuje Siroko znacenje samo jednog pojma ‘ayn u Ibn al-‘Arabijevu vokabu-
laru. Uovom radu ‘ayn u svom tehni¢ckom znacenju se prevodi kao ‘entitet’.
U tom znacenju on nema nikakvo kur’ansko utemeljenje. Sejh priznaje da
duguje mu’tazilijskim teolozima pojam ‘ayn thabita, iako on takoder tvrdi
da oni nisu dosegnuli potpuno i pravo poimanje njegova znacenja.'s®

Arapska rijec¢ ‘ayn ima Siroku skalu netehnickih znacenja, od kojih se
neka — poput znacenja ‘oko’ ili ‘isto kao’ — Cesto koriste u Ibn al-‘Arabije-
vim napisima. U svom tehnickom znacenju, kao Sto je ‘entitet’, ovaj pojam
ukazuje na posebnost, potankost, odredenje. Sta to jednu stvar ¢ini druk-
¢ijom od neke druge stvari? Entiteti (‘a’yan) dviju stvari. U napisima Ibn
al-‘Arabijevih sljedbenika, posebno kod glavnog izlagaca njegovih filozof-
skih naucavanja Sadr al-Dina al-Qunawija, ovo znacenje je naglaseno zna-
¢ajnom ulogom koja je pridavana pojmu ta’ayyun, petoj glagolskoj formi
od istog korijena. Ovaj pojam znaci ‘biti ili postati entitetom’, ili oznacava
‘stanje bivanja osebujnim i pojedina¢nim’. Gramaticka povezanost pojma
ta’ayyun sa pojmom entitet dobrano je sacuvana prijevodom istoga u smi-
slu ‘uciniti neSto entitetom’.’® Iako Ibn al-Arabi, katkada, koristi pojam
ta’ayyun, on ne poprima nikakvu posebnu vaznost u njegovim djelima.

Kao $to je bilo naznaceno u razmatranju ‘odnosa’ u poglavlju 2, Sejh ce-
sto koristi pojam ‘entiteti’ kako bi razlikovao opstojece stvari od odnosa. U
ovom smislu on govori o Entitetu Zbilje (‘ayn al-haqq), podrazumijevaju-
¢i Bitak Boziji ili Bit. On takoder upotrebljava izraz ‘medu entitetima’ (fi’l-
a’yan) kako bi ukazao na opstojece stvari u kozmosu. Ovo znacenje tog poj-
ma uzrokuje izraz ‘entitetski bitak’ (al-wujid al-’ayni), koji ukazuje na bilo
Sta Sto postoji po sebi, bilo da je Bog u pitanju, s jedne strane, ili opstojece
potencijalne stvari, s druge strane. ‘Egzistencija entiteta’ je suprotstavljena

158 Vidjeti I 232.111 III 47.30, oboje prevedeno u poglavlju 12.

159 Usp. Chittick and P. L. Wilson, Fakhruddin ‘Iraqi: Divine Flashes (New York: Paulist
Press, 1982), uvod; i Chittick, ‘Sadr al-Din Qiinawi on the Oness of Being,“ International
Philosophical Quarterly 21 (1981): 171-84.
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‘mentalnoj egzistenciji’ (al-wujiud al-dhihni), tj., egzistenciji jedne stvari
koja je kao pojam u umu, nalazila se ona u kozmosu ili ne.*°

Kada Sejh upotrebljava pojam ‘BoZijeg Entiteta’, on prirodno pod tim
misli na Bit Boziju. Kada govori o Jednom Entitetu’ (al-’ayn al-wahida),
on obi¢no ima u vidu Bitak ukoliko sveukupno postojanje nije drugo doli
Njegovo isijavanje, a stvari Njegove temeljne odlike i u¢inci.

»Bog veli: Allah vas od zemlje poput bilja stvara (Niith, 17). Zemlja je jedna,
ali kako se moze forma bilja porediti sa formom drveca, sa datom razlicitosti
njihovih vrsta, ili sa formom covjeka, ili sa formama Zivotinja? Pa ipak, sve to
se izvodi iz jedne pocelne zbilje (haqiqa ‘unsuriyya).*®* Ta pocelnost nikada
ne iScezava kroz raznovrsnost onoga sto se ocituje unutar nje. Prema tome,
kozmicka raznovrsnost u svojoj ukupnosti ne oduzima nista od ¢injenice da je
kozmos jedan entitet u postojanju. Isto tako, Zayd nije ‘Amr, ali ova dvojica su
covjek (al-insan). Prema tome, oni su istovjetni s covjekom, ni sa ¢cim drugim.
Iz ovoga Ces prepoznati Sta je kozmos i formu zbiljskog stanja (al-amr) unutar
njega, ako raspolazes zdravoumnim promisljanjem (nazar sahih).

I u dusama vasim — zar ne vidite (Al-Dariyat, 21)? Postoji samo racionalna
dusa, ali je ona razborita, imaginativna, sjecajuca, darovateljica ob/lika, nu-
tritivna, na rast poticajna, privlacna, cisteca, probavna, pamteca, slusajuca,
gledajuéa, kusajuca, njuseca i osje¢ajna dusa.'s? Stavise, dusa poprima sve ove
funkcije, raznolikost ovih svojstava i raznovrsnost ovih imena. Ipak, ona nije
strana nijednom od njih; naprotiv, ona je istovjetna s formom svakog od njih.
Takvom ¢es zateci situaciju i u formama neorganskih stvari, biljaka, Zivotinja,
sfera i andela [- svi oni su istovjetni s Jednim Entitetom]. Stoga, slava Onome
koji je stvari ucinio vidljivim, dok je On njihov entitet!

Moje oci ne zure u drugo

doli u Lice Njegovo,

maoje usi nikad ne slusaju

drugo doli rijeci Njegove!“ (Il 459.21)

160 Razlika izmedu stvarne i mentalne egzistencije posebno je vazna u razmatranju
‘nemogucih stvari’, koje ne mogu postojati u kozmosu, ali mogu biti pojmljene u umu.
Mentalnoj egzistenciji Ibn al-‘Arabi pridodaje jos dvije kategorije egzistencije: usmenu
(lafzi) i pisanu (kitabi ili khatti i ragami). Sto se ti¢e usmene / verbalne egzistencije,
on piSe: ,,Svaki predmet spoznaje ulazi u ovu egzistenciju, ¢ak i nemoguce stvari i
nepostojanje. Jer nemoguca stvar se zatjece u rijeCima, ali nikada ne prima pojedina¢no
ovaplocenu egzistenciju. Sto se ti¢e nepostojanja, ukoliko je to nepostojanje kojim
je potencijalna stvar opisana, ono poprima pojedina¢no ovaplofenu egzistenciju;
medutim, ukoliko je to ono nepostojanje koje je nemoguce, ono ne prima pojedina¢no
ovaplocenu egzistenciju“ (Il 309.29). Usp. I 45.34 (Y 1,208.5)

161 Pojam ‘pocelni’ primjenjuje se na stvari koje su sloZene od Cetiri elementa — zemlje,
zraka, vatre i vode. Usp. Cosmology.

162 Postoje odlike vegetativne, animalne i racionalne duse. Usp. Cosmology.
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‘Entiteti’ su, na jednoj strani, potencijalne stvari kakve postoje u koz-
mosu, na drugoj strani su potencijalne stvari koje ne postoje u kozmosu,
vec postoje u BoZijem znanju. Ukoliko brojni prevoditelji prevode ‘ayn u
smislu ‘arhetipa’, to ¢ine stoga Sto Bog stvara kozmos u skladu sa Svojim
vjecnim znanjem o njemu. Na taj nac¢in on dariva svakoj pojedinoj stva-
1i, koju On zna — svakom pojedinom entitetu ‘nepromjenjivo odredenom’
(thabit) unutar Njegova znanja — postojanje u univerzumu. Stavise, po-
jam ‘arhetip’ moZe navoditi na pomisao da ono Sto je razmatrano, moze
postati model za mnoge pojedince u smislu platonske ideje. Zapravo, ono
Sto je u skladu sa platonskim idejama u Ibn al-‘Arabijevim ucenjima jesu
BoZija imena, dok su nepromjenjivi entiteti same stvari ‘prije’ nego im je
darovano postojanje u svijetu.!*® Ne postoji nikakva razlika izmedu enti-
teta poznatog u Bozijem znanju i entiteta u kozmosu, izuzev $to je onaj
prvi ‘nepostojeci’, dok je onaj drugi ‘postojeci’. Nepromjenjivi entitet (‘ayn
thabita) i opstojedi entitet (‘ayn mawjiida) su jedna ista zbilja, ali jedan po-
stoji u kozmosu, a drugi ne. Razlika izmedu ovoga dvoga doslovce se po-
dudara sa razlikom izmedu potencijalne stvari prije negoli joj je darovana
egzistencija, i iste te potencijalne stvari nakon $to je usla u postojanje. Me-
dutim, atribut thabita, ‘nepromjenjiv’, podsjeca nas da potencijalna stvar
nikada ne napusta svoje stanje potencijaliteta unutar BoZijeg znanja. Iako
taj ‘entitet’ mozZe postojati u kozmosu, on je jos uvijek nepromjenjivo odre-
deni ‘nepostojeci’ unutar Bozijeg znanja.

»Znanje Istinitoga o Sebi samome je istovjetno (‘ayn) Njegovom znanju o koz-
mosu, jer kozmos nikada ne prestaje biti posvjedocivan Njime, makar je odre-
den nepostojanjem. Ali kozmos nije posvjedocen sobom samim [u tom stanju],
jer on ne raspolaze egzistencijom. To je ocean u kojem spekulativni mislioci
(al-nazirtin) nestaju, oni kojima nije dato otkrovenje. Njegovo Sopstvo nikada
ne prestaje postojati, pa stoga ni Njegovo znanje nikada ne prestaje postojati; a
Njegovo znanje o Sebi jeste Njegovo znanje o kozmosu; stoga ni Njegovo znanje
o0 kozmosu nikada ne prestaje postojati. Otuda On zna kozmos u stanju njegova
nepostojanja. On mu dariva egzistenciju sukladno njegovoj formi unutar Nje-
gova znanja.“ (190.23)

Ibn al-‘Arabi zauzima srediSnje stajaliste izmedu onih filozofa koji sma-
traju da je kozmos vjecan (gadim) i teologa koji drZe da je on vremenit,
stvoren (hadis). Kao Sto ¢e biti uoceno kasnije u ovom poglavlju, on drzi
da kozmos nastaje iz nepostojanja, ali da to ‘nepostojanje’ ovdje ne moze

163 Usp. Chittick, ,,Ibn al-‘Arabi’s Myth of the Names,* Theories of Knowledge: Ancient and
Medieval, uredio P. Morewedge, uskoro iz Stampe.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 179 23.3.2021. 10:19:08



180 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

oznacavati apsolutno nistavilo. U narednom odjeljku on posvjedocuje po-
stojanje kozmosa u BoZijem znanju prije nego on ude u proces stvaranja,
i istice da se dokaz o tome da li je kozmos vjecan ili je vremenit i stvoren
zasniva na razlici perspektive.

»Bog poznaje kozmos (mudrak) u stanju njegova nepostojanja. Prema tome,
kozmos je po naravi nepostojeci, a za Boga poznata stvar. On ga motri, potom
ga uvodi u postojanje kroz utjecaj koji bozanska moc¢ ozbiljuje nad njim. Sto-
ga svjetlosno izlijevanje (fayd) sustinski odredene egzistencije pada samo na
predmete BoZijeg motrenja (ru’ya) u stanju njihova nepostojanja. Neki mislioci
smatraju da to motrenje, koje je povezano sa kozmosom u stanju njegova nepo-
stojanja, je istinsko motrenje u kojem nema nikakve dvojbe, da je [predmet tog
motrenja] ono Sto se naziva kozmosom, i da se Istiniti nikada ne odreduje kao
onaj koji najprije ne motri kozmos, a potom ga motri; naprotiv, On ga nikada
ne prestaje motriti. Onaj ko misli da je kozmos vjecan, cini to iz svoje perspek-
tive. Ali onaj koji promatra postojanje kozmosa u suodnosu sa njegovim vlasti-
tim entitetom i cinjenicom da on nije raspolagao tim stanjem u trenutku kada
ga je On pogledao, taj svjedoci da je kozmos vremenit i stvoren. (I1 666.34)

Nista od ovoga ne podrazumijeva da bilo Sta ikada ‘napusta’ BoZije zna-
nje u nastojanju da ude unutar kozmosa. Ono sto Bog zna, On to zna odu-
vijek i na nepromjenjiv nacin. Ali, drzeci se onoga S$to zna, on u odredenom
trenutku daje prevagu postojanju doticnog entiteta nad njegovim nepo-
stojanjem i taj se entitet onda zatjece u kozmosu, bez da je ikada napustio
Njegovo znanje. Ibn al-‘Arabi u jednom odlomku naglasava ovo potonje,
dok razmatra razliku izmedu konacnosti onoga $to ulazi u postojanje i be-
skonacnosti onoga Sto ostaje nepromijenjeno u BoZijem znanju. Taj od-
lomak stavlja do znanja da ‘nepromjenjivost’ (thubiit) predstavlja nac¢in
egzistencije s Bogom, kojim raspolazu entiteti povrh i ponad bilo koje eg-
zistencije kojom mogu raspolagati u kozmosu. Ibn al-‘Arabi tumaci hadis
qudsi u kojem citamo: ,,Robovi Moji, kada bi oni prije vas i oni poslije vas,
od ljudii od dZina, sabrali se na jedno mjesto, pa zaiskali od Mene, i Ja sva-
kom od vas dao sve §to traZi, to nimalo ne bi umanjilo Moje kraljevstvo ni
koliko Sto bi igla umocena u more umanjila to more.“¢4

»T0 stoga sto darovatelj i primalac nisu drugo doli kraljevstvo Njegovo, jer ne
postoji nista izvan Njegova kraljevstva. Medutim, u Njegovom kraljevstvu po-
stoji ono Sto se odreduje egzistencijom i ono Sto se odreduje nepromjenjivoscu.
To Sto je i nepromjenjivo i opstojece mora biti konacno, ali ono nepromjenjivo

164 Muslim, Birr 55. Glede prijevoda cijelog teksta, usp. Graham, Divine Word, str. 205-206.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 180 23.3.2021. 10:19:08



5. POSTOJANJE I NEPOSTOJANJE 181

je beskonacno. Ono sto je beskonacno, ne moze biti odredeno nestajanjem, jer
ono Sto od toga zbiljski ostaje u egzistenciji ne iSCezava iz nepromjenjivosti.
Razlog tome je taj sto je doticna stvar u svojoj nepromjenjivosti istovjetna toj
stvari u stanju njene egzistencije, samo Sto ju je Bog kroz Sebe zaogrnuo odo-
rom egzistencije. Stoga egzistencija pripada Bogu, Zbiljskom, dok stvar ostaje
u svojoj nepromjenjivosti, ne smanjujuci se i ne povecavajuci se. Ono od nje sto
biva zaodjenuto odorom egzistencije biva podvrgnuto sustinskom (ta’ayyun)
i vrsnom odredenju (takhassus). Njena ogranicenja u odnosu na ono besko-
nacno ogranicenja su igle koju umaces u more. Pogledaj koliko od [mora] biva
zadrzano na igli!

Znamo da je ova analogija (mithal) ispravna. Jer nam je poznato da postoje
nepromjenjivi entiteti koji bivaju odredeni egzistencijom, bas kao sto nam je
poznato da ¢e nesto od mora biti zadrzano na igli kada je umocis u njega. Od-
nos morske vode prema igli nije na istovjetnom stupnju kao Sto je egzistencijal-
na odora kojom su zaogrnuti nepromjenjivi entiteti, jer ocean je ogranicen, a
njegovo postojanje mjerljivo i konacno, ali nepromjenjivi entiteti su beskonac-
ni. Ono sto je beskonacno ne moze biti opsegnuto onim konacnim ili izbrojivim,
makar je ova analogija, nesumnjivo, tacna.“ (IV 320.14)

Bog je ‘Neovisan o svjetovima’, Sto ¢e re¢i da On nema nikakvu potrebu
za postojanjem kozmosa. Ali bez BoZijeg darivanja egzistencije (ijjad), ne-
promjenjivi entiteti ne mogu zadobiti bilo kakav ‘okus’ ili egzistencijalno
znanje o svojim vlastitim zbiljama. Isto tako, imena nemaju nikakvu potre-
bu da stvari ocituju njihove vlastite uc¢inke i temeljne odlike.

»Cinjenica da §e Bog neovisan o svjetovima’ znaci da je On Neovisan o po-
stojanju kozmosa, a ne o njegovoj nepromjenjivosti. Jer kroz stanje svoje ne-
promjenjivosti kozmos priskrbljuje Bogu dostatnost i neovisnost o svome po-
stojanju, jer on ispunjava pravo (haqq) BoZanskog [da raspolaze bozanskim
suzanjstvom] kroz vlastitu potencijalnost [i potrebu za Onim koji prevagu
daje] ... Ali potencijalne stvari Zele kusati (dhawq) stanje postojanja, bas kao
Sto su kusale stanje nepostojanja. One iStu od Nuznoga Bitka jezikom svo-
Jje nepromjenjivosti da njihove entitete uvede u postojanje, kako bi njihovo
znanje moglo biti kusajuce. Stoga ih On uvodi u postojanje poradi njih, a ne
poradi Sebe . (111 306.19)

Potrebno je imati na umu da su opstojeci entiteti istovjetni ‘uc¢incima’ ili
‘temeljnim odlikama’ boZanskih imena. Stoga se imena Bozija raduju kada
entiteti ulaze u postojanje. Ibn al-‘Arabi to naglasava dok raspravlja o ‘bo-
zanskom svadbenom vezu’ koji je jedno od tri temeljna kraljevstva ‘svad-
benog’ ili ‘seksualnog sjedinjenja’ (al-nikah), koja se zatjecu u kozmosu.
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To se dogada onda kada Bitak, povezan sa nepostojecom potencijalnom
stvari, tu stvar uvodi u postojanje.'®s

,»Ono sto seizvodi iz svadbenog povezivanja moZe biti razmnozZavanje (tandsul)
— mislim radanje potomstva — ili moZe, jednostavno, biti uzajamno nasladiva-
nje (iltidhadh). Bozansko svadbeno povezivanje je ona usredotocenost (tawaj-
Jjuh) Zbiljskog na potencijalnu stvar u prisutnosti potencijaliteta kroz ljubavnu
ceznju (al-irada al-hubiyya), tako da ondje moZe postojati blazenstvo (ibtihaj)
skupa sa ceznjom. Kada Zbiljsko usmjeri Svoju usredotocenost na potencijal-
nu stvar, kako je spomenuto, ono cini vidljivim nastajanje (takwin) te potenci-
jalne stvari. Prema tome, ono sto se rada iz tog sjedinjenja jeste postojanje te
potencijalne stvari. Entitet potencijalne stvari naziva se ‘Zenom’, usredotoce-
nost kroz pozudu i ljubav naziva se ‘svadbenim vezom’, a radanje potomstva
naziva se ‘darivanjem postojanja’ entitetu one potencijalne stvari, ili, ako vise
volis, ‘egzistencijom’. ‘Svadbena slavlja’ (a’ras) su slavlja Najljepsih Imena.
Jer svadbeni vez rezultira darivanjem ocitovanog postojanja entitetima po-
tencijalnih stvari u nastojanju da ucinci imena mogu biti vidljivi. Tako je to
stoga jer imena ne mogu imati nikakve ucinke unutar sebe niti unutar onog
Imenovanog. Njihov ucinak i prevlast mogu se ocitovati samo unutar entiteta
potencijalne stvari usljed njene ubogosti i potrebe za onim Sto je u prevlasti
imena. Stoga njihova prevlast biva vidljivom unutar potencijalne stvari. Zato
im mi pripisujemo radost, srecu i svadbeno slavlje.

To svadbeno povezivanje je stalno i nepretrgnuto u postojanju. Ne moZe biti
nikakvog pretrgnuca ili razvrgnuca unutar tog bracnog dogovora.“ (111 516.3)

Nepostojanje nepromjenjivih entiteta je jedno relativno nepostojanje.
Oni su nepostojeci u odnosu na kozmos, ali ne i u odnosu na Bozije znanje.
Kada entiteti bivaju vidljivim u kozmosu, za njih se kaZe da ulaze u posto-
janje (makar nikada ne napustaju stanje nepromjenjivosti). MoZe se re¢i da
se oni gibaju od relativnog nepostojanja ka postojanju, ili od jedne forme
postojanja do neke druge. Stoga se mora povuci razlika izmedu nepostoja-
nja, koje pripada potencijalnoj stvari i onog koje pripada nemogucoj stvari.
Nemoguca stvar ne moze nikada u¢i u sustinski odredeno postojanje unu-
tar kozmosa, ¢ak i da mi moZemo o tome misliti ili pisati. Ali potencijalna
stvar se moze gibati od nepostojanja ka postojanju. Sejh pojasnjava razliku
izmedu ove dvije vrste nepostojanja u jednom odlomku u kojem tumaci
boZanske korijene kur’anskih stavaka: Ako Allaha pomognete, i On ¢e vama
pomoci (Muhammad, 7) i: Pomozite Allaha (Al-Saff, 14)!

165 Druga dva tipa svadbenih veza ostaju uz duhovni svijet (ruhani) i uz kraljevstvo Prirode
(tabi’i). Usp. 111 516.29; takoder 1 170-171 (Y 3, 100-109); Mu’jam 1069-71.
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»HIstiniti raspolaze atributom Bitka i atributom Nuznoga Bitka po Sebi. Nje-
gova suprotnost se naziva apsolutnim nepostojanjem (al-’adam al-mutlaq) i
ono raspolaze atributom po kojem se oslovljava onim ‘nemoguéim’ (muhal).
Zbog tog atributa ono nikada ne prima egzistenciju. Prema tome, ono nikada
ne sudjeluje u egzistenciji, bas kao sto Nuzni Bitak po Sebi nikako ne sudjeluje u
nepostojanju. Posto je stanje stvari takvo, mi [stvorenja] se nalazimo na sred-
njoj razini (wasat). Mi primamo egzistenciju u nasim esencijama i mi primamo
nepostojanje u nasim esencijama. Kada se okrenemo prema jednom od ovog
dvoga, ono tad ozbiljuje svoje temeljne odlike unutar nas, shodno onom sto
njegova zbilja dariva, i mi postajemo njegovim kraljevstvom, tako da ono oci-
tuje svoju prevlast unutar nas. Stoga nemoguce postojanje nastoji uciniti nas
svojim kraljevstvom, a Istiniti, Nuzni Bitak po Sebi nastoji uciniti nas Svojim
kraljevstvom i ocitovati Svoju prevlast u nama.

Mi raspolazemo zbiljom koja prima oba odredenja, ali nas odnos prema ne-
postojanju je blizi od naseg odnosa prema egzistenciji, jer mi smo nepostojece
stvari (ma’dumiin). Medutim, mi nismo opisani onim nemogucim; naprotiv,
odredeni smo onim nepostojanjem po potencijalnosti. To e re¢i da mi ne ras-
polazemo onom snagom odbijanja od sebe egzistencije ili nepostojanja. Stavi-
Se, mi raspolaZemo nepromjenjivim i posebnim entitetima koji su okrenuti pre-
ma obje ove strane. Nepostojanje nam veli: ‘Budi kao Sto jesi u nepostojanju,
jer ti nemas pravo prispjeti postojanju na mojoj razini.’ Ali Istiniti kaZe entitetu
svake pojedine potencijalne stvari: ‘Budi!’ (Al-Nahl, 40). Otuda On zapovijeda
svakoj pojedinacnoj stvari da ude u postojanje.

Potencijalne stvari kazu: ‘Mi smo u nepostojanju. Mi moramo prispjeti spozna-
jiikusatije. Tad nam je Nuzni Bitak zapovijedio da udemo u postojanje. Ali mi
ne poznajemo egzistenciju, niti imamo ikakva pristupa njoj. Stoga, hajdemo
Mu pomoci protiv ovog nemoguceg nepostojanja, u nastojanju da prispijemo
spoznaji kroz kusanje onoga sto egzistencija jeste.” Tako one ulaze u stvorenu
egzistenciju kroz Njegovu rijec ‘Budi!’ I tako jednom ozbiljene u Njegovu zagr-
ljaju, one se nikada vise ne vracaju u nepostojanje usljed slatkog nasladivanja
u egzistenciji. One hvale svoje vlastito motrenje i gledaju blagosiljanje svoga
pomaganja Bogu protiv nemoguceg postojanja. Stoga je kozmos, s obzirom na
svoju supstancijalnost (jawhariyya), pomagac¢ BoZiji; kao rezultat toga, on
biva zanavijek potpomognut [Bogom].“ (11 248.24)

Sejh pronalazi kur’ansko ukazivanje na prenosenje potencijalnih stvari
iz relativnog nepostojanja u kozmicku egzistenciju u kur’anskom stavku: I
ne postoji nista cije riznice nisu kod Nas (Al-Hijr, 21).

»OCito je da Bog stvara stvari i izvodi ih iz nepostojanja u postojanje. Pripisiva-
nje [stvari BoZijim riznicama koje se zatjecu u ovom stavku] zahtijeva da ih On
iznosi iz tih riznica, koje su kod Njega, tj., iz jednog postojanja koje mi ne poi-
mamo, u postojanje koje poimamo. Prema tome, te stavri nikada ne prebivaju
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u ¢istom nepostojanju. Naprotiv, ocigledno je da je njihovo nepostojanje rela-
tivno (idafi) nepostojanje. Jer stvari su u stanju svoga nepostojanja posvjedo-
cene Bogom. On ih razluc¢uje kroz njihove entitete, razdvajajuci (tafsil) neke od
njih od nekih drugih. On ih ne motri kao nerazlucene (ijmal).

Stoga, ‘riznice’ stvari, koje su primateljke (aw’iya) unutar kojih su ove pohra-
njene, samo su potencijaliteti (imkan) stvari, nista drugo, jer stvari ne raspo-
lazu egzistencijom u svojim entitetima. Naprotiv, one raspolazu nepromjenji-
vosc¢u. Ono Sto one dobijaju od Istinitog jeste sustinski odredena egzistencija.
Tako one bivaju razlucene za one koji motre i za sebe kroz egzistenciju njihovih
entiteta, dok one same nikada ne prestaju biti razlucene za Boga kroz onu ne-
promjenjivu razlucenost.“ (I11 193.3).

»Stvorene stvari (al-kawn) se pojavljuju iz jedne egzistencije, tj., iz onoga sto je
sadrzano u onim riznicama, u jednu drugu egzistenciju. Drugim rijecima, one
se pojavljuju iz tih riznica i pokazuju se sebi po svjetlu kojim su njihova sopstva
zastrta. U tami onih riznica one su bile zastrte sebi samima, jer su prebivale u
stanju svog vlastitog nepostojanja.

Bog takoder veli [u nastavku onog stavka]: a od toga mi spustamo samo po
mjeri doznacenoj. Tako ono sto biva razluceno po Njemu, jeste samo ono $to
egzistira po Njemu. ‘Mjera’ se ozbiljuje samo po lucenju jednog entiteta od dru-
gog. Ali to nije atribut onoga sto je nepostojece u svakom pogledu. Prema tome,
sve ovo pokazuje da egzistencija entiteta pripada Bogu u stanju njihova biva-
nja sustinski odredenim nepostojanjem po sebi. To je temeljno, relativno po-
stojanje (al-wujiid al-asli al-idafi) i relativno nepostojanje (al-’adam al-idafi).
(I1587.32)

Stvari

Sejh upotrebljava kur’anski pojam ‘stvar’ (shay’) kao ekvivalent filozof-
skom pojmu ‘potencijalna stvar’ i teoloSkom pojmu ‘entitet’. Jezicki govo-
reci, veli on, rijec stvar je ‘edna od najneodredenijih neodredenosti’ (min
ankar al-nakirat),’® jer se ne moze uopce primijeniti na bilo Sta drugo osim
na Boga samoga.

,»Sto se nas tice, mi ne tvrdimo da rije¢ ‘stvarstvo’ moZe biti pripisivana Biti
Istinitoga, jer [takvo pripisivanje] nije dospjelo do nas, niti nam je priopceno,
a uljudnom ponasanju (adab) se daje pravo prvenstva ... [U stavku: Sve ne-
staje... (Al-Qasas, 88)], svaka stvar je propadljiva. Zato mi odbijamo priricati
Istinitome pojam ‘stvari’ (11 99.20, 27)

166 111 295.18; usp. Fusts al-hikam 189 i ‘Afifijevo tumacenje ondje.
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Ibn al-‘Arabi Cesto ukazuje na stanje entiteta — kako su suprotstavljeni
samome Bitku — kao na njihovo ‘stvarstvo’ (shay’iyya). On povlaci razliku
izmedu njihova relativnog nepostojanja u BozZijem znanju, zvanog njiho-
vo ‘stvarstvo nepromjenjivosti’ i njihove sustinski odredene egzistencije u
kozmosu zvane njihovo ‘stvarstvo egzistencije’. On pronalazi ukazivanje
na nepromjenjivost stanja stvari u brojnim kur’anskim stavcima, posebi-
ce onima koji spominju BoZije obracanje stvarima, prije njihova stvaranja,
kao npr.: Ako nesto hocemo, Mi samo za to reknemo: ‘Budil’ — i ono bude
(Al-Nahl, 40).

»Poslanik je kazao: ‘Bog jeste (kan), i niSta s Njim nije.”*” To znaci sljedece: Uz
Njega ne ide ‘stvarstvo’, niti mi Njemu to pripisujemo. Takav je On i s Njim ne
supostoji nista. Odricanje ‘stvarstva’ Njemu je jedan od Njegovih sustinskih
atributa, bas kao sto je to i odricanje ‘povezanosti’ (ma’iyya) sa stvarima. On
jeste sa stvarima, ali stvari nisu s Njim, jer ‘povezivanje’ proizlazi iz znanja:
On zna nas, stoga je On s nama. Mi ne znamo Njega, stoga mi nismo s Njim.
Rijec kan oznacava vremensko ogranicenje [jer je to glagolska forma proslog
vremena — i obi¢no se prevodi u smislu ‘bijase’]. Ali u ovom pravorijeku nije u
pitanju to ogranicenje. Ono sSto se oznacava tom rijecju jeste ‘bivanje’ (kawn),
koje jeste egzistencija (wujud)... To isto znacenje imamo u Kur’anu: Bog jeste
(kan) Prastalac, Brisatelj grijeha (Al-Nisa’ 99), i u nekim drugim primjerima,
gdje se upotrebljava rijec¢ kan... Za [gramaticara] Sibawayha kan je rije¢ koja
oznacava egzistenciju (harf wujudi).“ (11 56.3)

JoS§ jedan citat u kojem Ibn al-‘Arabi raspravlja o BoZijem ‘kraljevstvu’
(mulk), isticanom naprijed, mozZe biti dostatan da ukaze na njegovu upo-
trebu pojma ‘stvar’.

»BoZije kraljevstvo nije drugo doli potencijalne stvari, koje predstavljaju nase
vlastite entitete. Prema tome, mi smo Njegovo kraljevstvo i preko nas je On
kralj (malik). On veli: Njemu pripada kraljevstvo nebesa i Zemlje (Al-Baqara,
107), dok je Boziji Poslanik kazao, hvale¢i Boga: ‘On je Gospodar i Vladar nad

167 Ovaj hadis se Cesto prevodi u smislu: ‘Bog bijase, i nista s Njim ne bijase’, ali kao Sto
Sejh istice, glagol kan ovdje predstavlja rije¢ koja oznacava egzistenciju (harf wujiidi),
bez vremenske implikacije (II 56.6, prevedeno niZe, i Il 692.24). Sto se ti¢e daljeg teksta:
‘I sada On jeste kako neko¢ bijase’ (wa huwa’l-an kama kan), katkada se spominje kao
sastavni dio tog hadisa. Ibn al-‘Arabi nam veli da on ne dodaje niSta ovom znacenju i
smatra to neznanjem osobe koja to dodaje (I 41.25 [Y 1, 189.14]; I 56.7, 458.31, 692.24).
Prema Qaysarijevom tumacenju Fusiisa, ta osoba je bio Junayd (usp. Al-Tawhid wa’l-
nubuwwa wa’l-waldya, uredio S. J. Ashtiyani u Rasa’il-i Qaysari [Mashhad: Danishgah,
1357/1978], str. 13; Jami, Naqd al-nusts fi sharh nagsh al-fusis, uredio W. Chittick
[Tehran: Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1977], str. 67).
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svim’.'%8 On je upotrijebio rijec ‘stvar’ koja je primijenjena na pritajene i opsto-
jece entitete.“ (IV 319.34)

U nekoliko naprijed donesenih odlomaka susreli smo rije¢ kan i njene
izvedenice, i sve one predstavljaju vazne pojmove koji ukazuju na egzi-
stenciju. Kada Bog hoce da uvede jednu stvar u postojanje, ili da je ‘stvori’,
On joj kaze: ‘Budi!” (kun), tako da se ovaj tip egzistencije, koji jedna stvar
stjeCe kada ‘ulazi u postojanje’ (takawwun), ¢esto naziva ‘stvorenom egzi-
stencijom’ (kawn). Pojam kawn se, katkada, upotrebljava da ukaZe na cijeli
kozmos, a kojiput na pojedinu stvorenu stvar. Njegova mnozina (akwan)
se upotrebljava sinonimno sa nekim drugim pojmovima iz istog korijena,
kako bi ukazala na stvorene stvari (ka’inat, kawa’in, mukawwanat).

Mjesta pojavljivanja

Nekolicina naucavanja, glede toga, sluzi kao temelj sufizmu — ili islamu
— kao sto je ideja o tome kako neSto mnogo zbiljskije stoji ponad kraljev-
stva pojavnoga. Prema kur’anskim pojmovima, sva stvorenja su ‘znakovi’
(ayat) BoZiji. PreteZan broj sufija zauzimaju stajaliste da je izvanjski oblik
(sura) varljivi zastor, makar on, na neki nacin, najavljuje Boziju Zbilju. Ibn
al-‘Arabi ne govori nista Sto je u osnovi drukcije od toga, nego on snazno
posvjedocuje objaviteljsku prirodu onog pojavnog. Ono Sto se pojavljuje
jeste, zapravo, Bitak, sama BoZija Zbilja. Pojave su, u osnovi, nepostojece,
i makar se mozZe ukazivati na njihov ‘ulazak u postojanje’, rijec je, zapravo,
o metafori. Ono $to se nama pokazuje jeste Jedan Bitak, ali obojadisan te-
meljnim odlikama nepostojecih potencijalnih stvari.

Jedan od pojmova kojeg Sejh najc¢esce upotrebljava kod objasnjavanja
ovih ideja jeste mazhar, koji gramaticki predstavlja ‘ime mjesta’ izvedeno
iz pojma zuhitir, sto znaci ‘oCitovanje, spoljasnjost, pojava’. Ovdje se rijec¢
mazhar prevodi kao ‘mjesto pokazivanja’. Ibn al-‘Arabi tvrdi da je prvi upo-
trijebio ovaj pojam kako bi objasnio prirodu egzistencije (II 520.21).

Kur’ansku osnovu za govor o Bogu, u pojmovima ‘ocitovanja’, predstav-
lja Cesto citirani kur’anski stavak: On je prvi i posljednyji, i vidljivi (al-zahir) i
nevidljivi (al-batin) (ili “Vanjski’ i ‘Unutarnji’) (Al-Hadid, 3). Ovaj stavak za
Ibn al-‘Arabija mora biti razumijevan doslovno, bez ikakva nastojanja da
se dodatno razjasnjava. Bog se izvanjski oCituje pred nasim oc¢ima, bas kao
Sto je iznutarnje nevidljiv. S druge strane, kuda god se okrenete, pa — tamo
je Allahovo lice (Al-Baqara, 115). Ovo je ispovijedanje Njegove sli¢nosti. S

168 Ovaj hadis se nalazi u Cetiri standardna izvora (Concordance VI 260.26).
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druge strane, pogledi do njega ne mogu doprijeti (Al-An’am, 103). Ovo je
ispovijedanje Njegove neusporedivosti. Istinsko znanje o Bitku BoZijem
moze se ste¢i samo kroz prikladno kombiniranje ovih dviju komplemen-
tarnih perspektiva.

»Bog je Vidljivi, koji se posvjedocuje o¢ima, i Nevidljivi, koji se posvjedocuje
umovima. Kao Sto ne postoji nijedan predmet spoznaje, ma Sta on bio, a da nije
Njemu vidljiv — naprotiv, sve se posvjedocuje po Njemu — jednako tako On je
nevidljiv za Svoja stvorenja, bilo u stanju njihova nepostojanja ili u njihovom
stanju egzistencije. Naprotiv, On biva posvjedocen po njima u atributima vid-
ljivog i nevidljivog snagom njihova unutarnjeg vida (basira) i njihova gledanja
(basar). Stavise, svjedociti Njega, nuzno ne znaci spoznavati Ga tako kao da je
On predmet.“ (I11 484.35)

»Jedna od tajni spoznaje Boga poc¢iva u meduodnosnosti Boga i BoZijeg suznja,
ili Gospodara i vazala. Da se Bog nije poduzeo stalno podrzavati tog suznja i
vazala, oni bi istog casa nestali, jer nista ih ne bi moglo zadrzati i odrZavati
u postojanju. Da je On ostao biti Nevidljiv za kozmos, kozmos bi nestao. To
Ce reci da ime Vidljivi’ u postojanju trajno ozbiljuje vlastite temeljne odlike,
dok ime ‘Nevidljivi’ ozbiljuje svoje temeljne odlike po znanju i gnozi. Kroz ime
Vidljivi On ¢ini da kozmos postoji, a kroz ime Nevidljivi mi Ga spoznajemo.“
(III 65.22)

Bog je istovjetan sa egzistencijom stvari, ali nije poistovjecen sa stvarima. En-
titeti postojecih stvari su ‘hile’ (hayila) za stvari, ili oni su njihovi ‘duhovi’.
Egzistencija je vidljiva dimenzija tih duhova i formi onih hilickih entiteta. Pre-
ma tome, cijela egzistencija je onaj Zbiljski Vidljivi, dok Njegova Nevidljivost
predstavlja stvari“ (I 21.35)

Entiteti se nikada ne ocituju, jer Bog je Vidljivi; entiteti nikada ne po-
stoje, jer Bog je Bitak. Mi smo ostavljeni uz ‘mjesta pojavljivanja’, obi¢no
nazvana egzistiraju¢om stvari, postojeCom potencijalnom stvari ili opsto-
je¢im entitetom. Svaki atribut i svojstvo koje se zatjece u tom mjestu pri-
pada Vidljivom unutar toga. U narednom odjeljku Ibn al-‘Arabi objasnjava
da, kada nesto ‘ulazi u bivanje’ (tfakawwun) kao rezultat boZzanskog naloga
‘Budil’, situacija nije onakva kakvom je vecina ljudi zamislja.

»Bog kaze toj stvari: ‘Budi!” On se ne obraca ili ne zapovijeda drugom doli
onom koje ¢uje, makar to nema nikakvu egzistenciju... Ona prihvaca ulazak u
postojanje. Ali nasSe videnje njegova prihvacanja ulaska u postojanje nije kao
tvoje. Njeno prihvacéanje ulaska u postojanje samo je cinjenica da ona postaje
mjestom pojavljivanja onog Zbiljskog. To je znacenje Njegovih rijeci: [‘Budil’] I
ono bude. To ne znaci da ta stvar ‘stjece egzistenciju’ (istifadat al-wujiid). Ona
samo stjece temeljno doredenje bivanja mjestom pojavljivanja... Otuda je On
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istovjetan sa svim stvarima u ocitovanju, ali on nije istovjetan s njima u njiho-
vim sustinama. Naprotiv On je On, a stvari su stvari (Il 484.23)

Bognikada ne moZe biti poistovjecen sa stvarima u njihovim sustinama,
jer njihove sustine su urodeno neopstojece i egzistiraju samo kroz Njega,
dok je On Nuzni Bitak koji opstoji po Sebi i ne mozZe ne opstojati. U nared-
nom odjeljku, koji je nastavak naprijed citiranog tumacenja hadisa: ‘Bog
jeste, i niSta nije s Njim’, Ibn al-‘Arabi objasnjava neke od ovih naglasaka.

»Znacenje ovog pravorijeka je sljedece: Bog raspolaze Bitkom i nijedna stvar
nije s Njim. Drugim rijecima, ne postoji nista ¢iji Bitak je NuZan po sebi, osim
Istinitoga. Postojanje potencijalne stvari nuzno je kroz Njega, jer ona je mjesto
pojavljivanja, a On je vidljivi u njemu. Potencijalni entitet je zastrt (masttir)
Vidljivim u njemu. Prema tome, o¢itovanje i Vidljivi bivaju opisani onim poten-
cijalnim. Entitet mjesta pojavljivanja, koje jeste potencijalna stvar, ozbiljuje to
temeljno odredenje na Vidljivome. Otuda potencijalna stvar biva zaogrnuta
unutar Nuznoga Bitka kao entitet, dok je Nuzni Bitak zastrt potencijalnom
stvari kao temeljno odredenje.“ (11 56.16)

Bitak je Jedan, i Bitak je Vidljivi, pa je i Vidljivi Jedan. Otuda slijedi da
mnoSstvo nije atribut Vidljivoga, ve¢ atribut mjesta unutar kojeg Vidljivi
biva ocitujudi. Ibn al-‘Arabi to razmatra u jednom odjeljku u kojem objas-
njava Sta to Istiniti zahtijeva od onih koji ispovijedaju Njegovo Jedinstvo
(tawhid).

»On zahtijeva da ondje ne postoji nikakvo suparnistvo (muzahama). Ono Sto
Jja mislim jeste sljedece: posto se Bog imenovao kao Vidljivi i Nevidljivi, on je
porekao suparnistvo, jer Vidljivi se ne parnici s Nevidljivim, niti se Nevidljivi
parnici s Vidljivim. Suparnistvo bi se dogodilo onda ako bi postojala dva vidlji-
va ili dva nevidljiva. Medutim, On je Vidljivi s obzirom na mjesto pojavljivanja,
dok je On Nevidljivi s obzirom na Svoje Onstvo (huwiyya).’®® Stoga su mjesta
pojavljivanja u mnozini (muta’addid), s obzirom na svoje entitete, ali ne i s
obzirom na Vidljivoga u njima. Prema tome, Jednost (al-ahadiyya) pociva u

169 Pojam onstvo u osnovi je sinonim s pojmom Esencije. ‘Huwiyya oznacava Nevidljivu
Zbiljuw’ (I 130.10) ili “Zbilju u svijetu Nevidljivoga’ (Istilahat 14). Ime ‘On’ (huwa) je
zamjenica koja oznacava odsutnost i, na taj nacin, nevidljivo. Pojam huwa se spominje
u brojnim kur’anskim stavcima, kao $to je onaj koji se razmatrao u ovom odjeljku — On je
prviiposljednji, vidljiviinevidljivi. Ovaj pojam se moze prikladnije prevoditi kao ‘tostvo’,
jer rijeC huwa moze oznacavati bilo Sta odsutno ili bilo Sta na Sta se moze aludirati, u
kojem slucaju on moZze sugerirati nesto opcenitije od rodno specificirane zamjenice
‘on’. Rijec¢ ‘huwa’ je inkluzivnija od rijeci ‘Allah’, jer ona oznacava Allaha, svaku odsutnu
stvar i sve $to posjeduje tostvo. A ne postoji niSta Sto ne posjeduje tostvo. Ono ne pravi
nikakvu razliku ukoliko spoznata ili spomenuta stvar je opstojeca ili neopstojeca. (III
514.22). Usp. IV 443.33 (prevedeno u poglavlju 19) i II 579-81.
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njihovom ocitovanju, dok mnostvo pociva u njihovim entitetima. Istiniti za-
htijeva od onih koji su opisani atributom ispovijedanja Njegova Jedinstva da
ispovijedaju Njegovo Jedinstvo s obzirom na Njegovo Onstvo. Iako su mjesta
pojavljivanja u mnozini, Vidljivi nije u mnoZini. Oni ne bi trebali opaZati bilo
Sta sve dok je On videno i Onaj koji vidi. Oni ne bi trebali traZiti ista sve dok je
On tragalac, traZenje i ono trazeno. Oni ne bi trebali cuti iSta sve dok je On onaj
koji cuje, koji je slusanje i ono sto se culo. Prema tom, nema nikakvog suparnis-
tva, niti ima ikakve raspre.“ (I1 93.33)

Bitak je Jedan i Vidljivi. Stoga mnoSstvo i razlika proistjecu iz temeljnih
odlika neopstojecih stvari, koje su mnogostruke i nevidljive. Ibn al-‘Arabi
to objasnjava dok razmatra definiciju koju su ponudili rani sufije pojmu
farq ili ‘rasprSenost’: ‘To je posvjedocenje ‘onog drugog’ (al-ghayrat) kao
da pripada Bogu’

»Tako osoba posvjedocuje, u samome Bitku Istinitoga, temeljne odlike nepro-
mjenjivih entiteta. [On vidi] da Bitak postaje vidljiv samo u skladu sa njiho-
vim temeljnim odlikama. Potom ogranicenja (hudid) postaju vidljiva i razine
entiteta bivaju razlucene unutar Bitka BoZijeg. To se naziva ‘andelima, sfera-
ma, elementima, ucincima, rodovima, vrstama, jedinkama.” Ali Entitet Bitka
je Jedan, dok su temeljne odlike razlicite sukladno razlicitosti nepromjenjivih
entiteta, koji su, nesumnjivo, ‘ono drugo’, doduse u nepromjenjivosti, a ne u
egzistenciji.“ (I1 519.10)

Samoraskrivanje i moé¢ prihvaéanja

Bog je Vidljivi i Nevidljivi. Kroz ime Vidljivi On se otkriva stvaranjem
univerzuma na nacin koji je u prvome redu ‘ontoloski’; kroz ime Nevid-
ljivi On se otkriva poimanjima i unutarnjim uvidima Svojih stvorenja na
nacin koji je prevashodno ‘epistemoloski’. Ibn al-‘Arabi cesto upotrebljava
rije¢ ‘[samo]ocitovanje’ (zuhur) za prvi tip BoZijeg otkrivanja. On koristi
pojam tajalli ili ‘samo-raskrivanje’ kao sinonim s gornjim pojmom, dok ga
takoder koristi za Bozije nevidljivo otkrivanje. Tako pojam tajalli moZe biti
koristen u kontekstu ontologije, epistemologije ili — Sto se ¢es¢e dogada —
bez povlacenja ikakve razlike koja se podrazumijeva izmedu ove dvije do-
mene. U Sejhovom nazoru egzistencija i znanje su dva imena za jednu istu
zbilju; nemoguce je raspravljati o jednom bez onog drugog. Isto tako, ne-
znanje je identi¢no s nepostojanjem: ‘Neznanje (jahl) je nepostojanje, dok
je znanje posvjedocena egzistencija (wujud muhaqqgaq) (I11 56.5). Ovom pi-
tanju cemo se vratiti kasnije. Za sada je nuzno pokazati njegovu upotrebu
pojma samo/raskrivanje u smislu da je ono prvenstveno ontoloske naravi.
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Blisko povezana sa idejom samo/raskrivanja je ideja moci primanja (ga-
biil) i duhovne pripravljenosti (isti’dad). Kada se Bog raskriva, opseg do ko-
jegjedna stvar ‘prima’ to samo/raskrivanje odreden je njenom ‘duhovnom
pripravom’ da ga primi, a to je, zauzvrat, odredeno snagom vlastite zbilje
te stvari. Moc¢ primanja je stvar opceg iskustva, iako je vjerovatnije da raz-
miSljamo o tome prije u kognitivhom nego u egzistencijalnom smislu. Sva-
ki ucitelj zna da pun razred ucenika predstavlja to raznovrsniju moc pri-
manja kod razumijevanja gradiva, ukoliko su oni pojedinci, ma kakvi bili
razlozi za razli¢itu moc usvajanja — tj., okruzenje, nasljednost, pojedinac-
ne pretpostavke i tako redom. U Ibn al-‘Arabijevu motrenju, moc¢ primanja
se mora uzeti u obzir ne samo na kognitivnoj razini, ve¢ i na onoj egzi-
stencijalnoj. Bitak je Jedan i On se otkriva svim stvarima u svojoj Jedno-
sti. Ali svaka pojedina stvar predstavlja jedinstvenu kombinaciju atributa i
temeljnih odlika. Svaka prima samo/raskrivanje Bitka srazmjerno vlastitoj
moc¢i primanja. Mo¢ primanja kod stvari je ponudena u Sirokim obrisima
snagom njihova stanja unutar ontoloske hijerarhije. Neorganski predmeti
predstavljaju jednu razinu modi primanja, biljke jednu viSu razinu, Zivoti-
nje jos visu, a ljudi najviSu medu svim stvorenim stvarima. SavrSeni covjek
jedino ima moc¢ primanja da ocituje Bitak u njegovoj punini. U narednom
odjeljku Ibn al-‘Arabi objasnjava vaznu ulogu koju igra duhovna priprava
u kontekstu oslovljavanja prakticnog problema o tome zasto Cesto nema
odgovora na molitve.

»Bog veli: A darovi Gospodara tvoga nisu nikome zabranjeni (Al-Isra’, 20).
Drugim rijecima, oni nikada ne mogu biti odbijeni. Bog veli da On neprestance
dariva, dok mjesta (loci) primaju srazmjerno sa duhovnim zbiljama vlastite
moci primanja. Isto tako, mi velimo da Sunce $iri svoje zrake nad postojecim
stvarima. Ne Skrtari sa svojim svjetlom ni prema cemu. Mjesta pojavljivanja
primaju svjetlo u mjeri u kojoj su duhovno pripravljena za to.

Svako mjesto pojavljivanja pripisuje ucinak [svjetla] Suncu i zaboravlja svoju
vlastitu duhovnu pripravu. Osoba hladnog temperamenta uziva u Suncevoj
toploti, dok osoba vruceg temperamenta pati od njegove toplote. S obzirom na
svoju esenciju, svjetlo je jedno, dok svaki od ova dva tipa ljudi pati od onoga u
cemu onaj drugi uziva. Kada bi to pripadalo iskljucivo svjetlu, ono bi rezulti-
ralo samo jednom zbiljom. Prema tome, Sunce dariva sukladno vlastitoj snazi,
dok primateljka ozbiljuje temeljno odredenje nad onim Sto se dariva, i to je
nuzno, jer se nikakav rezultat nece postici bez ovih dviju premisa.'”°

170 Ovdje Sejh koristi pojmovlje iz logike, ali ga on motri kao jedan univerzalni zakon,
koji nije ogranicen samo na umsku domenu. Potrebne su tri stvari za postizanje bilo
kojeg rezultata (natija), bilo da razvidamo razmnaZanje u Zivotinjskom svijetu (musko,
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Sunce potamnjuje lice pralje dok ona izbjeljuje rublje. Sunce izbjeljuje rublje
zbog njegove pripravljenosti za to, dok potamnjuje lice pralje. Isto tako, jednim
puhanjem covjek gasi svjetiljku i raspaljuje vatru u kresivu; ali zrak je po sebi
jedan. Jedan stavak iz BoZije Knjige doseZe slusaca kao jedan entitet. Jedan slu-
sac poima jednu stvar iz toga, drugi slusac ne poima tu stvar, ve¢ neku drugu,
dok treci slusac poima mnoge stvari. Prema tome, svaki od njih, koji razmatraju
taj stavak, citira ga shodno razlicitosti duhovne priprave u njihovu poimanju.

Isto se to dogada u Bozijim samo/raskrivanjima. Samoraskrivatelj, s obzirom
na to Sta On jeste po sebi, Jedan je u Entitetu, dok su samo/raskrivanja — mi-
slim njihove forme — razlicita sukladno razlicitosti duhovne pripravljenosti
mjesta tih samo/raskrivanja. Temeljno odredenje bozanskih darova je isto.

Kada to jednom shvatis, znat ces da se dar BoZiji ne uskracuje. Ali ti od Nje-
ga zelis da ti dadne nesto sto tvoja duhovna pripravljenost ne moze primiti.
Potom Mu pripisujes skrtarenje u onome Sto ti iStes od Njega, a ne obracas
svoju pozornost na tu duhovnu pripravljenost. Moguce je da je neko duhovno
pripravljen da iste, ali taj ne raspolaze duhovnom pripravom da primi to Sto
iSte — kada bi mu se to dalo, umjesto da bude uskraceno. Ti odgovaras: Allah,
zaista, sve moZe (Al-Baqara, 20), i govoris istinu u vezi s tim. Ali ti zaboravljas
na hijerarhiju bozanske mudrosti u kozmosu i na ono Sta se zahtijeva snagom
duhovnih zbilja stvari.“ (1 287.10)

Kada se jednom pojam moci primanja shvati, on postaje jednostavnim
sredstvom objasnjenja odnosa izmedu Bitka i postojecih stvari. Svaki poje-
dini entitet je ‘primateljka’ (gabil) Bitka. U mjeri u kojoj je sposoban primiti
iocitovati Bitak, u tolikoj mjeri za njega se kaZe da ‘postoji’, mada egzisten-
cija, zapravo, pripada iskljucivo Bogu.

»Egzistencija koja je pripisana jednoj stvorenoj stvari je Bitak BoZiji, jer poten-

cijalna stvar ne raspolaze nikakvom egzistencijom. Medutim, entiteti potenci-

jalnih stvari su primateljke za ocitovanje tog Bitka.“ (II 69.3)

Iako neki Ibn al-‘Arabijevi sljedbenici bijahu povlacili razliku izmedu
mociprimanjaiduhovne pripravljenosti,’” ova dva pojma poradi prakti¢nih

Zensko, brak), sudove u logi¢koj domeni (major, minor i srediSnje pojmove silogizma),
ili stvaranje kozmosa (BoZija Bit, Njegova Volja i Njegova bivstvodavna Rije¢ ‘Budil’).
Usp. II 412.26, 440.25; III 106.27, 126.4. Vidjeti takoder Mu’jam 247-50; Fusts 116 (BW
142); Jami, Naqd al-nusus, 194-97 (djelimice prevedeno kod Chitticka, ,,Ibn ‘Arabi’s
own Summary of the Fusis,“ Sophia Perennis 2/1 (1976): 67-68; takoder Journal of the
Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society 1 (1982): 63-64).

171 Primejrice, Farghani, Mashariq al-darari, uredio S. J. Ashtiyani, (Tehran: Anjuman-i
Islami-yi Hikmat wa Falsafa-yi Iran), 135/1979, str. 30 (navedeno kod Jamija, Naqd al-
nusus, str. 118).
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svrha mogu se naizmjenicno koristiti, kako bi oznacili one posebne odlike
jedne stvari koje odreduju nacin na koji se Bitak ocituje kroz tu stvar. Na-
redni odlomak opisuje narav te duhovne pripravljenosti:

»Entitet sluge posjeduje posebnu duhovnu pripravljenost koja ocituje njegove
ucinke u Vidljivome i dariva razlicitost formi unutar Vidljivoga, koji jeste En-
titet Boziji.“ (Il 517.23)

»[Bog veli: Mi ¢emo im pruzati dokaze Nase u prostranstvima svemirskim, a i
u njima samim, dok im ne bude sasvim jasno da je On Istina (Fussilat, 53), to
i nista drugo. Stoga su ‘znakovi’ (ayat) pokazatelji (dalalat) koji ukazuju da
je On Istina, Vidljivi u mjestu pojavljivanja, tj., u entitetima kozmosa... On je
upotpunio uputu rijecima: A zar nije dovoljno to sto je Gospodar tvoj svjedok
kroz samo/otkrivanje i samo/pokazivanje svake stvari (Fussilat, 53), tj., nad
svakim entitetom kozmosa? Kozmos ne moze tog Vidljivog u sebi otkrpiti od
sebe, niti moze odbiti da bude mjesto pojavljivanja. To je ono Sto se naziva ‘po-
tencijalnoscu’. Kada kozmicka zbilja ne bi bila potencijalna, ona ne bi primala
Svjetlo, tj., ocitovanje Bozije u njemu koje postaje vidljivo kroz one znakove.

Potom je Bog dovrsio stavak rijecima: On znanjem svojim obuhvaca sve (Fus-
silat, 54) u kozmosu. ‘Obuhvacéanje’ (ihata) stvari zakriva tu stvar. Otuda je
Vidlji Obuhvatitelj (al-muhit). Ona stvar nije vidljiva, jer obuhvacanje sprje-
cava njeno pokazivanje. Stoga je unutar Obuhvatitelja ta stvar — tj., kozmos —
poput duha u tijelu, a Obuhvatitelj je poput tijela u odnosu prema duhu. Jedno
od ovog dvoga je vidljivo (shahada), tj., Vidljivi Obuhvatitelj, dok je ono drugo
nevidljivo (ghayb), tj., ono koje je zakriveno tim obuhvacanjem — entitet koz-
mosa. Temeljno odredenje, koje je opisano kao ono nevidljivo, zatjece se u OcCi-
tujucem koji jeste Vidljivi. Sukladno njihovim duhovnim pripravama, entiteti
‘stvarstva’ kozmosa ocituju temeljna odredenja unutar onoga sto je Vidljivo u
njima, kako je dano po njihovim vlastitim duhovnim zbiljama. Tako njihove
forme postaju vidljive unutar Obuhvatitelja koji jeste Bog. Stoga se kaze: ‘Pri-
jestolje’, ‘Podnozje’, ‘nebeske sfere’, ‘andeli’, ‘pocela’, ‘razmnoZavanja’, ‘akci-
dentalna stanja’. Ali, ipak, ne postoji nista drugo doli Bog.“ (I 151.3)

Razmatrajuci razli¢ite stadije ‘poniStenja’ ili ‘iS¢eznuca’ (fana’), koje
iskusavaju duhovni putnici na putu BoZijem, Ibn al-‘Arabi poistovjecuje
sedmu i najviSu postaju sa videnjem Boga kao Vidljivog unutar kozmosa.
Kao rezultat toga, duhovni putnik ne mozZe vise tvrditi da imena i atributi
pripadaju Bogu:

»Duhovni putnik motri stvorenu stvar kao Boga, kao ono vidljivo unutar enti-
teta mjesta pojavljivanja, ali u formi duhovne pripravljenosti kojom raspolaze
samo to mjesto. On ne motri Boga kao onoga koji raspolaze bilo kakvim ucin-
kom unutar stvorene egzistencije, i on ne posjeduje bilo kakav dokaz snagom
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kojeg bi potvrdio ove odnose, atribute ili opise. Otuda ovo posvjedocenje ga
uklanja iz BoZijih imena, atributa i opisa. Stavise, kad bi ga on posvjedocio,
on bi tada tu stvorenu egzistenciju motrio kao mjesto ocitovanja ucinaka, jer
duhovna priprava nepromjenjivih entiteta — tj., entiteta potencijalnih stvari —
ocituje ucinke unutar nje. Medu stvarima koje ozbiljuju ovo [posvjedocenje] je
Cinjenica da On opisuje Sebe u Svojoj Knjizi i po jezicima Svojih vjerovjesnika
po kojima se, prigodice, opisuju stvorene stvari.“ (Il 514.32)

Samo/otkrivanje je prosvjetljenje: nepostojeca potencijalna stvar se
osvjetljuje svjetlom egzistencije, a nepoznata stvar se osvjetljuje svjetlom
spoznaje. Samo/raskrivanje je beskrajno, jer Bog je Svjetlo, a duhovna zbi-
lja svjetla zahtijeva da se ono otkriva. MoZe biti da tama ne uspijeva pojmi-
ti sijajuce Sunce, ali Sunce nikada ne prestaje sjati.

»BoZije samo/raskrivanje je trajno (da’im). Nema nikakvog zastora na njemu.
Medutim, nepoznato je da je ono takvo. Razlog za to je taj Sto, kada je Bog stvo-
rio kozmos, ucinio je da on cuje Njegov govor u stanju svoga nepostojanja. To je
Njegova rijec ‘Budi!’. Kozmos je bio Njime posvjedocen, ali On nije bio posvje-
docen snagom kozmosa. Preko ociju potencijalnih stvari bio je zastor neposto-
Jjanja, nista drugo. One nisu pojmile opstojeci Bitak dok su prebivale u neposto-
Jjanju. Isto tako, svjetlo je odbacilo tamu, jer tama se ne moze odrzati skupa sa
postojanjem svjetla. Takva je bila situacija sa nepostojanjem i Bitkom.

Kada je On zapovijedio potencijalnim stvarima da udu u stvoreno postojanje,
usljed svog potencijaliteta i svoje duhovne pripravljenosti primanja, one su
nahrupile da vide ono Sto je ondje bilo, jer su imale mo¢ (quwwa) gledanja,
bas kao sto su imale moc slusanja — s obzirom na svoju nepromjenjivost, a ne
s obzirom na svoje postojanje. Kada je potencijalna stvar usla u postojanje,
postala je obojenom (insibagh) svjetlom, a nepostojanje je iScezlo. Ta stvar je
otvorila svoje oci i opazila da je Bitak bio cisto Dobro (al-khayr al-mahd), ali
nije znala sta on bijaSe, niti je znala da joj je On zapovijedio da ude u stvoreno
postojanje. Samo/raskrivanje joj je podarilo znanje o onome sto je ona vidjela,
ali ne i znanje o ¢injenici da joj je Bitak podario njenu egzistenciju.

Kada je postala obojena svjetlom, ta potencijalna stvar je usmjerila svoju po-
zornost na lijevu stranu. Ugledala je nepostojanje. Stoga ga je istraZila i uocila
da se ono pojavljuje iz nje poput sjene (zill) koja se pruza iz osobe koja je okre-
nuta prema svjetlu. Povikala je: ‘Sta je to?” Svjetlo joj odgovori sa desne strane:
“To si ti. Da nisi postala svjetlo, sjena nikada ne bi zadobila entitet. Ja sam
Svjetlo i ja sam otjeralo sjenu. Svjetlo koje ti posjedujes izvedeno je iz onoga
u tvojoj esenciji, koja se okrenula prema Meni. Tako si spoznala da ti nisi Ja.
Jer Ja sam Svjetlo bez sjene, dok si ti pomijesano svjetlo kao rezultat tvoje po-
tencijalnosti. Ako se povezes sa mnom, Ja te primam; ali, ako poveZes svoj ego
sa nepostojanjem, ono Ce te primiti, jer ti si izmedu Bitka i nepostojanja, i ti si
izmedu Boga i zla.
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Okrenes li se od svoje vlastite sjene, okrenuces se od svog potencijaliteta. Kada
se jednom okrenes od svoga potencijaliteta, zaboravit ces Me i neces Me pozna-
vati. Jer ti ne raspolazes nikakvim dokazom da sam Ja tvoj Bog, Gospodar i
Darovatelj postojanja, osim svog vlastitog potencijaliteta, koji je tvoj svjedok
tvoje vlastite sjene. Ali ako se posve okrenes od svog svjetla, tako nikada neces
prestati posvjedocivati vlastitu sjenu i nikada neces prispjeti spoznaji da je ta
sjena tvoj potencijalitet. Zamisljat ces da je to sjena onog nemoguceg. A nemo-
guce i Nuzno su uzajamno suprotstavljeni u svakom pogledu. Prema tome, ako
te zovnem, ti Mi se neces odazvati niti Me cuti, jer taj predmet posvjedocenja
Ce te uciniti gluhim za Moj zov.

Stoga, ne gledaj Me pogledom koji ¢e te odvojiti (fana’) od tvoje sjene. Tada ces
tvrditi kako si ti Ja i zapast ces u neznanje. Ne gledaj svoju sjenu pogledom koji
Ce te odvojiti od Mene. On Ce te ostaviti gluhom i neces saznati zasto sam te Ja
stvorio. Stoga katkada budi ovo, a kojiput ono.

Bog ti je stvorio dva oka samo da bi Me mogao svjedociti jednim, a svoju sjenu
drugim okom. Govorio sam ti na ovaj nacin, kako bih ti pokazao svoju naklo-
nost: Zar mu nismo dali oka dva i jezik i usne dvije, i dobro i zlo mu objasnili
(Al-Balad, 8-10)? Drugim rije¢ima, objasnili smo mu dva puta, put svjetla i put
sjene. [Zacijelo mu Mi na pravi put ukazujemo], a njegovo je da li ¢e zahvalan
ili nezahvalan biti (Al-Dahr, 3), jer nemoguce nepostojanje je tama, dok je po-
tencijalno nepostojanje sjena, a ne tama. To je razlog zasto se slucaj egzistenci-
Jje zatjece u sjeni’ (11 303.28)

Jednost Bitka i ucinci Imena

Raspravljajuci o Bitku i raznovrsnim pojmovima koji se koriste da uka-
Zu na nepostojece i postojece stvari, uveliko smo zanemarili BoZija Imena
kojima je posvecen drugi dio knjige. Na ovom mjestu potrebno je podsjetiti
Citatelja kako je svaka stvar, koja je drugo doli Bog, jedno ime Bozije. A
posto je Bog Bitak, svaka stvar, svaki entitet, svaka potencijalna stvar jeste
jedno ime Bozije.'”?

»INemoguce je da stvari, koje su drugo doli Bog, budu iskljucene iz zagrljaja
Bozijeg, jer On ih uvodi u postojanje, ili pak, On je njihova egzistencija, i od
Njega one posuduju (istifada) egzistenciju. A egzistencija / Bitak nije drugo doli

172 Terminologija nekih Ibn al-‘Arabijevih sljedbenika navodi na pomisao da su Imena
Bozija kao takva ‘univerzalna Bozija Imena’ (al-asma’ al-ilahiyya al-kulliyya), dok su
postojece stvari ‘pojedinacna Bozija Imena’ (al-asma’ al-ilahiyya al-juz’iyya) . Usp.
Farghani, Mashariq al-darari, str. 58-59. PoSto su pojmovi ‘univerzalno’ i ‘partikularno’
relativni, ova dva pojma se, takoder, jednostavno mogu Kkoristiti da povuku razliku
izmedu onih imena koja imaju Siri okvir od onih koja imaju uzi okvir. Usp. Farghani,
Muntaha’l-madarik (Cairo: Maktab al-Sana’i, 1293/1876), I, str. 87.
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Bog, niti je ona nesto Sto je izvan Njega, pa da je On odande dariva njima. To je
nemoguce. Naprotiv, On je Bitak i po Njemu entiteti bivaju vidljivi.“ (1 406.14)
»Onaj koji gubi iz vida Lice BoZije u stvarima, kadar je svojatati (da’wa), a svo-
jatanje je izjednaceno s boles¢u (marad). Onima duhovno ozbiljenim je jasno
da u Bitku / egzistenciji postoji samo Bog. Sto se nas [stvorenja] tice, makar
postojimo, nase postojanje je po Njemu. Onaj ¢ije postojanje je po drugome, a
ne po njemu samome, prakticki je nepostojanje (1 279.5)

»Sto se tice egzistenata u svim njihovim posebnostima, podsjecamo da su oni
ocitovanje Boga u mjestima pojavljivanja, tj., entiteti potencijalnih stvari sao-
brazno duhovnoj pripravljenosti kojom raspolazu potencijalne stvari. Stoga su
atributi Vidljivoga razliciti, jer su razli¢iti entiteti unutar kojih se On pokazuje.
Na taj nacin postojece stvari bivaju razlicite i mnostvene kroz mnostvo entiteta
i njihovih razlicitosti u njima. Otuda slijedi da u Bitku / egzistenciji ne postoji
nista doli Bog i temeljna odredenja entiteta, dok ne postoji niSta u nepostojanju
doli entiteti potencijalnih stvari, pripravljeni da budu odredeni za egzistenci-
Jju. Prema tome, u postojanju ‘oni jesu / oni nisu’: Vidljivi predstavlja njihova
temeljna odredenja, stoga ‘oni jesu’. Ali oni ne raspolazu nikakvim entitetom u
postojanju, stoga ‘oni nisu’. Isto tako, ‘On jeste i nije’: On je Vidljivi, stoga ‘On
jeste’. Alirazlika medu egzistentima je inteligibilne naravi, i osjetila je poimaju
usljed razlicitosti temeljnih odredenja entiteta, stoga ‘On nije’ (I1 160.1)

»Kao sto je Bog dao kozmosu ime wujtid, koje zacijelo pripada Njemu, jednako
tako mu je On podario Najljepsa Imena kroz njegovu duhovnu pripravljenost i
Cinjenicu da je kozmos mjesto pojavljivanja za Njega* (11167.32)

»Svako ime u kozmosu je Njegovo ime, a ne ime icega drugog doli Njega. Jer
kozmos je ime Vidljivoga u tom mjestu pojavljivanja.” (11 122.14)

»Sve predstavlja temeljna odredenja entiteta potencijalnih stvari unutar onog
Ontoloskog Entiteta, koji se ocituje u formama kao rezultat ucinaka Najljepsih
Bozijih Imena, i zahvaljujuci Cinjenici da su potencijalne stvari odredene po
njima. U slucaju Boga to su imena, a u slucaju potencijalne stvari to su opisi i
atributi, dok ta potencijalna stvar ostaje u stanju nepostojanja. (IV 11.9)

»Kada bi ti bilo podareno otvaranje'”® u vezi sa znanjem o odnosima BoZijih
Imena, koji bivaju vidljivi kroz ocitovanje Bozijih mjesta pojavljivanja unutar
entiteta potencijalnih stvari, redajuci se na taj nacin po vrstama, rodovima i
jedinkama. ... [tad bi znao da] uzrok (sabab) ocitovanju svakog temeljnog odre-
denja u njegovu entitetu jeste njegovo bozansko ime.” (11 39.27)

173 Kao Sto je objasnjeno u Uvodu, ‘otvaranje’ (fath ili futiih) je, manje-vise, sinonimno sa
‘otkrovenjem’ (kashf) i ‘duhovnim kuSanjem’ (dhawgq). Stoga ono oznacava izravno,
iskustveno znanje o duhovnim zbiljama stvari, znanje koje Bog dariva slugi kroz ‘samo/
raskrivanje’ (tajalli). Usp. pogl. 13.
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»Entitet sluge ne raspolaze nikakvim punovaznim pravom (istihqaq) po sebi,
jer on nije Bog ni u kojem smislu. Samo Bog ima punovazno pravo nad onim
nad ¢ime ima punovazno pravo. Prema tome, sva imena u kozmosu, za koja se
misli da su punovazno pravo (haqq) sluge, punovazno su pravo BoZije... Samo
Bog raspolaze punovaznim pravom nad svim imenima koja se ozbiljuju unu-
tar stvorenog postojanja i ocituju u temeljnom odredenju. Sluga usvaja njihove
karakterne crte (takhallug) i ne raspolaZe ni¢im svojim, osim svoga entiteta...
Kada se jedno od imena ozbiljuje ili biva primijenjeno na bilo koji entitet, to se
dogada samo zahvaljujuci tome sto su entiteti mjesta pojavljivanja. Otuda se
svako ime primjenjuje samo na Bitak BoZiji unutar entiteta, dok entiteti ostaju,
u svojoj osnovi, bez ikakvih punovaznih prava... Bitak pripada Bogu, i kad god
se Bitak opisuje nekim atributom, ono sto taj atribut imenuje isto je Sto i ono sto
senaziva Allah’. Stoga, shvati da ne postoji nijedna ontoloski imenovana stvar
(musamma wujudi) osim Boga. On se imenuje svakim imenom, opisuje svakim
atributom, oznacava svakim znacenjem. Glede Njegovih rijeci: Velicanstven
Jje Gospodar tvoj, Dostojanstveni, i daleko od onoga kako ga predstavljaju oni
(Al-Saffat, 180)!, [sto znaci da je On ponad] toga da ima ikakva druga (sharik)
u bilo kojem imenu. Prema tome, sva imena su Bozija: imena Njegovih djela,
ili Njegovih atributa, ili Njegove Biti. Ne postoji nista u Bitku / egzistenciji osim
Boga, dok su entiteti nepostojanje, usred onoga Sto se pojavljuje iz njih... Stoga
egzistencija pripada Njemu, a nepostojanje pripada tebi. On je zanavijek op-
stojeci Bitak, a ti si zanavijek nepostojanje. (I1 54.6)

»Bog je Prvi u Entitetu u kojem je On Posljednji, u Entitetu u kojem je On Vid-
ljivi, u Entitetu u kojem je On Nevidljivi, i tako redom, kroz sva Imena Bozija...
Iako su Imena BoZija i stvoreni entiteti mnogostruki kroz odnose, oni su ipak
Jedan Entitet u Bitku.“ (I 462.6)

»Bog veli: Snagom Istine'’* smo stvorili nebesa i Zemlju i ono izmedu njih
(Al-Hijr, 85), koja jeste Cisti Bitak. Otuda slijedi da se Njemu pripisuje sve $to
je darovano po duhovnim zbiljama entiteta. Pojavile su se granice, razmjere
su postale vidljive, temeljno odredenje i nalog su ozbiljili svoj utjecaj. Visina,
nizina i sredina su razlicite i paralelne stvari, vrste egzistenata — njihovi rodovi,
vrste, jedinke, njihova stanja i temeljna odredenja — svi oni su postali vidljivi
unutar Jednog Entiteta. Oblici su se razlucili unutar Njega i imena Zbilje su po-
stala vidljiva, raspolazuci ucincima koji su se pojavili unutar postojanja, iz Bo-
Zije Ljubomore, kako se oni ucinci ne bi pripisali entitetima potencijalnih stvari
unutar Vidljivoga u njima. Posto ucinci pripadaju Bozijim Imenima, a Ime jeste
ono Imenovano, u Bitku / egzistenciji tada ne postoji nista doli Bog‘“ (11 216.7)

174 Ovaj stavak je jedan od izvora iz Objave za Ibn al-‘Arabijevu ,,Zbilju kroz koju se dogodilo
stvaranje“ (Al-haqq makhliiq bihi) o kojoj je raspravljano u poglavlju 8.
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Razmatranje Jednosti Bitka prepusta nas relativno stati¢noj slici o sve-
mu Sto postoji. Neznatan broj pojmova, naime, srediSnji je za Ibn al-‘Ara-
bijeva naucavanja u smislu promjene. ,,Sve drugo doli Bog® po definiciji
prebiva u nepretrgnutom gibanju. Samo Bitak ostaje nepromijenjen, dok
cijelo postojanje ocituje beskonacna temeljna odredenja Bitka u kaleido-
skopu raznovrsnosti. Jednost Bitka po sebi ne dopusta bilo kakvo mnostvo,
pa ipak samo mnostvo moZe ocitovati razlicitost oblika, bili oni prostorni
ili vremeniti. Kao Sto entiteti oCituju svoja temeljna odredenja unutar Vid-
ljivoga, u beskonac¢noj raznovrsnosti u bilo kojem datom trenutku, tako
isto u svakom susljednom trenutku svaka stvar biva izvrgnuta gibanju,
preobrazbi i pretvorbi.

Ibn al-‘Arabi povlaci razliku izmedu bozanskih korijena promjene u
mnogim kur’anskim stavcima, posebice u sljede¢im: Ne, ali oni u ponovno
stvaranje sumnjaju (khalq jadid) (Qaf, 15) i: Svakog trena On se nec¢im (sha’n)
zanima (Al-Rahman, 29). Dva blisko povezana pojma su nedostatna za ope-
tovanje (takrar) u boZanskom samo/raskrivanju (al-tajalli), koje znaci da se
Bog nikada dva puta ne ocituje u posve istoj formi; a BoZija ‘obuhvatnost’
(ittisa’ ili tawassu’) je ta koja zahtijeva beskonacnost potencijalnih stvari.

Beskonacna mogucnost

Potencijalne stvari u svojim stanjima nepostojanja beskonac¢ne su u
broju (ma la yatanaha ili la nihaya lah ili ghayr mutanahi). Potencijalitet je
neiscrpna Riznica (khizana) iz koje Bog neprestance nastavlja stvarati za-
navijek. Ibn al-‘Arabi nudi ukazivanja na to u takvim kur’anskim stavcima
kao sto je onaj naprijed citirani: Ne postoji nista ¢ije riznice nisu kod Nas, a
Mi dajemo od toga po mjeri odredenoj (Al-Hijr, 21). Za Ibn al-‘Arabija to znaci
da se Bitak moZe ocitovati kroz formu bilo koje potencijalne stvari, bas kao

197
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Sto voda, nad kojom je Prijestolje Bozije postavljeno (Hud, 7), moZe po-
primiti oblik bilo koje primateljke. Medutim, posto jedna forma iskljucuje
neku drugu formu, ‘egzistencija’, definirana kao vidljivi kozmos, ne moze
biti beskonacna. Nepostojeci potencijaliteti su ono Sto je beskonacno.

»U riznicama se nalaze jedinke (ashkhas) rodova (ajnas). Te jedinke su besko-
nacne, a ono sto je beskonacno ne ulazi u postojanje, jer sve ograniceno (in-
hisar) egzistencijom je konacno.“ (I1l 361.13)

,»Ono sto je kod Boga (‘ind Allah) je beskonacno, ali je nemoguce onom besko-
nacnom da ude u postojanje. Prema tome, sve Sto ulazi u postojanje je konac-
no. Kada se ono konacno usporedi sa Beskonacnim, nadaje se kao nistica ili
nista, makar je golemo . (11 353.29)

»Potencijalne stvari su beskonacne i ondje ne moze biti drugo doli ono besko-
nacno. Ali ono beskonacno ne ulazi u postojanje odjednom (daf’a); Stavise, ono
ulazi malo-pomalo, bez kraja i konca.* (11 482.26)

Beskonacnost potencijalnih stvari potcrtava raspravu o nepretrgnutom
ponovnom stvaranju. Iza krhke pojavnosti postojecih stvari, koje ispunja-
vaju kozmos, stoji Beskonac¢ni Ocean neprestance nadolazecih talasa na
Njegovoj povrsini. I bas kao Sto je broj potencijalnih stvari beskonacan,
jednako tako su beskonacne promjene kojima je izvrgnuta svaka pojedi-
na potencijalna stvar. Ili pak, u krajnjoj analizi, svako novo stanje, svaka
izmijenjena situacija je nanovo stvorena potencijalna stvar, zacijelo slicna
(mithl) onoj prvoj, ali neiista.

»MoZe biti da je situacija jedne posebne vrste, kakav je covjek, konacna, jer
jedinke te vrste su konacne — iako kozmicke jedinke nisu konacne. Medutim,
postoji jedno drugo osjecanje u kojem je stvaranje pojedinacnih ljudskih bica,
zapravo, beskonacno, mada nije svako toga svjestan. Na to se ukazuje u Nje-
govim rijecima: Ne, ali oni u ponovno stvaranje sumnjaju (Qaf, 15). Entitet
svake jedinke se obnavlja (tajaddud) u svakom trenu i nuzno je da bude tako,
jer Bog nikada ne prestaje biti Tvorac (fa’il) egzistencije unutar potencijal-
nih stvari. To je vidljivo snagom razlicitosti temeljnih odlika entiteta unutar
svakog stanja. Entitet, koji raspolaZe ovim posebnim stanjem, ne moze biti
isti kao entitet koji je raspolagao tim stanjem, cija proslost i iS¢ezlost su to
posvjedocili“ (IV 320.3)
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Trajno obnavljanje

Ibn al-‘Arabi slijedi tumacenje ideje o stalno obnavljaju¢em stvaranju,
sve unatrag do ash’arijskih teologa, mada kritikuje njihovo misljenje kao
nepotpuno. Oni su tvrdili da je kozmos sastavljen od supstanci (jawahir) i
akcidenata (a’rad), i da supstance ostaju trajne, dok ‘akcidenti ne traju dva
trenutka zaredom (la tabqa zamanayn). Temeljna razlika izmedu esh’arij-
skog miSljenja i onog Velikog Ucitelja je ta Sto on tvrdi da se supstance ni-
kako ne razlikuju od akcidenata, bivajuci stalno iznova stvarane. U djelu
Fusts al-hikam on nasiroko opisuje zablude ash’arija, zakljucujuéi da ,,oni
nisu razumjeli kako je cijeli kozmos zbir akcidenata; stoga se u svakom tre-
nu podvrgava stalnoj promjeni (tabaddul), jer akcident ne traje dva trena
uzastopno* (Fusts, 125).'7

U Ibn al-‘Arabijevu nacinu gledanja na stvari razlicite vrste supstanci,
koje su razmatrali teolozi i filozofi, i same su akcidenti, s obzirom na jednu
jos dublju ‘supstancu’, koja jeste Bitak ili Dah Milostivoga. Sve stvari, ‘sup-
stance’ i ‘akcidenti’ su, zapravo, akcidenti, u¢inci nepromjenjivih entiteta
koji se zatjecu u Vidljivome Bitku. Supstanca kozmosa je Jedan Entitet.

»U osnovi kozmicke supstance je jedno. Ono se u svojoj zbilji nikada ne mije-
nja. Svaki oblik koji postaje vidljiv u njemu jeste jedan akcident koji je, usljed
bas te Cinjenice (fi nafs al-amr), podvrgnut preobrazbi (istihala) u svakom po-
jedinom trenu (zaman fard). Bog neprestance uvodi slicne stvari (amthal) u
postojanje (‘ala’l-dawam), jer On je neprestani Tvorac, dok potencijalne stvari
u stanju svoga nepostojanja raspolazu duhovnom pripravom da prime egzi-
stenciju.” (111 452.24)

»Nepostojanje nikada ne pretjece kozmos, s obzirom na njegovu supstancu,
niti ikakva forma ikada traje u dva susljedna trena. Stvaranje nikada ne pre-
staje, dok su entiteti primateljke koje se izvode iz i uvode u [postojanje]. Tako
kozmos u svakom trenu (nafas), s obzirom na svoju formu, biva izvrgnut no-
vom stvaranju u kojem ne postoji nikakvo opetovanje (11 677.30)

Kur’anski izraz ajal ili ‘Cas’ oznacava trenutak smrti kojeg je Bog unapri-
jed odredio, ili trenutak u kojem nesto nastaje ili iS¢ezava, ili duZinu traja-
nja necijeg postojanja. Ujednom odlomku Ibn al’Arabi tvrdi da je Bog odre-
dio ‘Cas’ svakoj formi u kozmosu, osim za entitete koji primaju te forme.

175 Usp. Izutsu, Sufism and Taoism, str. 205-15; takoder Izutsu, ,,The Concept of Perpetual
Creation in Islamic Mysticism and Zen Budhism,* kod S. H. Nasra (uredio) Mélanges
offerts a Henry Corbin (Tehran: McGill University, Institute of Islamic Studies, 1977),
posebno str. 142-46.
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»Bog veli: Svako se krece do roka odredenog (Al-Ra’d, 2, Lugman, 29). I jos
veli: On ¢as smrti odreduje, i samo ga On zna (Al-An’am, 2). On je ponudio rije¢
‘svako’, koja zahtijeva sveobuhvatnost i sveukljucivost. Ali mi smo kazali da
entiteti, koji primaju forme, ne raspolazu nikakvim vremenskim rokom. Stoga,
kako oni mogu umaci temeljnoj odrednici ‘svako’? Odgovaramo: Oni nisu tome
umakli. Stavise, ‘rok odredeni’, koji pripada entitetu, njegov je odnos (irtibat)
sa jednom od formi koju prima. Njegovo primanje doseze odredeni rok, koji
predstavlja iScezavanje vremenskog trenutka forme. Kada rok, koji je poznat
Bogu, dosegne taj odnos, forma prestaje postojati i entitet prima neku drugu
fromu. Prema tome, entiteti ‘se krecu do roka odredenog’ primanjem forme,
bas kao sto se forma ‘krece do roka odredenog’ bivajuci doznacenom tom en-
titetu, koji jeste mjesto njenog pokazivanja. Otuda ono ‘svako’ obuhvacéa onaj
rok odredeni.

Bog je za svaku stvar odredio vremenski rok u datom trenutku koji je doseze.
Potom ta stvar prelazi u jedno drugo stanje u kojem se, takoder, krece do roka
odredenog. A Bog u svakom trenu (ma’a’l-anfas) neprestance stvara. Prema
tome, medu stvarima neke ostaju trajati u ¢asu svoga egzistiranja i svoj rok
odredeni dosezu u nekom drugom vremenskom casu svoga postojanja. To je
najkrace trajanje (mudda) u kozmosu. Bog to tako ¢ini kako bi entiteti bili si-
romasni i imali potrebu za Bogom u svakom trenu. Jer kada bi ostali trajati [u
egzistenciji] dva ili vise trenutaka, bili bi opisivani kao neovisni (ghina) o Bogu
u tom trajanju.

To je stajaliste koje podrzavaju jedino Ljudi koji su ozbiljili otkrovenje medu
nama i ash’arije medu teolozima“ (II 639.6)

Sejh se ¢esto vraca posvjedocenju ‘siromastva’ stvari kao razlogu za i
dokazu o neprestano obnavljaju¢em stvaranju. Potencijalne stvari nikada
ne mogu umaci stalnoj ovisnosti o Onome koji daje prevagu u nastojanju
da se one zadrze u postojanju. U protivnom, za njih bi se moralo kazati
da su neovisne o Bogu; ali, kako smo vidjeli, Neovisnost je strogo BoZiji
atribut, dok je siromastvo / ovisnost svojstveno svim stvorenim stvarima.

»Kozmos se nikada ne odreduje u jednom jedinom stanju jednog vremenskog
trena, jer Bog neprestano stvara. Kada bi se kozmos zadrzao u samo jednom
stanju unutar dva vremenska trena, bio bi opisivan kao neovisan o Bogu. Ali
ljudi u ponovno stvaranje sumnjaju.“ (I11 199.9)

Bozije zadace

Ibn al-‘Arabi ne navodi nijedan kur’anski odjeljak, kao potporu ide-
ji novoga stvaranja, toliko ¢esto kao sto navodi stavak: Svakog ¢asa On se
zanima necim (Al-Rahman, 29). On Cesto objasnjava znacenje onog ‘Casa’,
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dok razmatra razlic¢ite vrste vremenskih razdoblja spomenutih u Kur’anu i
Hadisu, kao Sto je kur’anski ‘dan / ¢as’ od 1.000 ili 50.000 godina u poglav-
lju Al-Sajda, 5 i Al-Ma’arij, 4.7° Ovdje je ‘dan’ ono najkrace od svih dana,
sukladirajuci sa sadasnjim trenutkom ili sa ‘nedjeljivim trenom’ (al-zaman
al-fard)." Sto se tice Bozijih ‘zadaéa’, one predstavljaju sve stvari, stanja i
situacije koje se zatjecu unutar stvorenog postojanja.

»On se ‘svakog trena zanima ne¢im’. ‘“Tren’ je ono Sto Bog uzrokuje da se dogodi
u njemu.” (I1 431.28)

»‘Trenuci’ su brojni; neki su dugi, a neki kratki. Najmanji od njih je nedjeljivi
tren s obzirom na ono Sto je uslijedilo u stavku: Svakog trena On se zanima ne-
¢im. Bog je taj nedjeljivi tren nazvao ‘trenutkom’ zbog toga sSto se u njemu vrsi
neka ‘zadaca’. Prema tome, to je najkraci i najbrzi trenutak dana.“ (1292.15)

»lako su trenuci razli¢iti u svojim duzinama i u svojim podudaranjima sa so-
larnim danima, BoZija zapovijed unutar njih je poput ‘treptaja oka’ (Al-Qa-
mar, 50)... Taj trenutak moZe biti cak i kraci negoli je [treptaj oka] ...; njegova
duljina moZe biti pretpostavljena (mutawahham) kao ‘nedjeljivi tren’, koji
predstavlja ‘trenutak zadace’. S obzirom na Boga, ta zadaca je jedna, ali s ob-
zirom na primateljke u kozmosu, sve te primateljke su zadace. Kada ¢injenicno
stanje ne bi bilo takvo da ih egzistencija uokviruje, rekli bismo kako su one
beskonacne.“ (11 82.4)

Cinilac koji razdvaja dvije slicnosti medu stvarima tesko je pojmljiv kroz du-
hovno posvjedocenje, osim za onoga koji posvjedocuje Boga ili koji duhovno
ozbiljuje svoje posvjedocenje jednog kameleona, jer ne postoji nijedna Zivotinja
koja jasnije pokazuje da Bog raspolaze temeljnim odredenjem ‘svakog trena u
kojem se On zanima necim novim’ negoli je kameleon.'’® Prema tome, nijedan
atribut i nijedno stanje u kozmosu ne optrajava dva trena, niti ijedna forma
biva ocitovana dva puta.“ (I1 500.6)

»Bog veli: Svakog trena On se zanima necim novim. Najsicusniji tren je nedje-
ljivi vremenski trenutak. U njemu se On zanima Svojim zada¢ama do mjere
nedjeljivih djelica kozmosa koji postoje... Stoga se On zanima nec¢im novim u
svakom mogucem djeli¢u kozmosa u kojem On vrsi svoje zadace, koje ¢ine da ti

176 Usp. njegovo djelo Ayyam al-sha’n u Rasa’il; takoder Al-Futiihat 1 121.23 (Y 2,234.15),
291.35 (Y 4, 236.5); 11 441.32; 111 45.28, 201-203; Mu’jam 1253-54.

177 ‘Pojedinacni trenutak’ bi bio doslovniji prijevod. Ali sam Ibn al-‘Arabi tumaci fard kao
‘ono $to ne prima nikakvu moguénost podjele’ (Alladhi la yagbal al-qisma, 11 384.31).

178 Ova Ibn al-‘Arabijeva analogija moze se ¢initi neuvjerljivom, ali ona predstavlja odliku
njegove metodologije da do krajnje moguce mjere upotrijebi kur’anski slikovni jezik
ili nacela koja je uspostavio Kur’an. Ovdje bi trebalo prizvati u sjecanje onaj kur’anski
stavak: Allah se ne ustrucava da za primjer navede musicu ili nesto sicusnije od nje (Al-
Baqara, 26); niti se Sejh stidi da ga citira.
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djeli¢i kozmosa bivaju... Te zadace su egzistencijalna stanja (ahwal) stvorenja,
a stvorenja su mjesta opstojanja onih zadaca u njima, jer u njima On nepre-
stance tvori ona egzistencijalna stanja. Stoga nijedno egzistencijalno stanje ne
traje dva vremenska trena, jer, kada bi trajalo, tada Bog ne bi bio tvorac te
stvari u kojoj optrajava egzistencijalno stanje. Ona ne bi bila ovisna o Bogu i
opisivala bi se kao neovisna o Njemu. Ali to je nemoguce.“ (11 384.31)

Prekidanje navika

Ibn al-‘Arabi, katkada, upotrebljava pojam novog stvaranja u neoceki-
vanim kontekstima. U jednom odjeljku on ga donosi dok raspravlja o feno-
menu ‘karizmati¢nih djela’ (karamat), cudesa koja su prikazivali prijatelji
Boziji. Rijec za ‘Cudo’ je ‘prekidanje navike’ (kharq al-’ada). Etimoloski ‘na-
vika’ (‘dda) je ‘ono Sto se iznova vraca’. Zapravo ne postoji, veli Ibn al-‘Ara-
bi, niSta uobicajeno, jer sve je stalno obnavljajuce i niSta se nikada isto ne
vraca.

»Posjednik ovog izaslanstva (niyaba) [koje je predmet ovoga poglavlja] ima
trajnu moc¢ vrsenja slobodnog raspolaganja stvarima (tasarruf). Obican svijet
to naziva ‘karizmatskim djelima’, ‘znamenjima’ (ayat) i ‘prekidom navika’. Za
one duhovno ozbiljene ova djela nisu ‘prekidanje navike’, ve¢ radije uvodenje
u egzistenciju stvorenih stvari (kawa’in). Razlog je taj Sto u stvarnosti nema
nikakvih navika, jer nema ponavljanja. Prema tome, nista se iznova ne vraca.
Na to je ukazano u rijeCima BoZijim koje se ticu ljudi navika: Ne, ali oni u po-
novno stvaranje sumnjaju (Qaf, 15). On veli: Oni ne znaju da su oni u svakom
trenu jedno novo stvaranje, tako da ono sto vide u prvom trenutku nije identic-
no onom Sto vide u narednom trenutku. Oni su zbunjeni u vezi s tim.

Prema tome, nema nikakvog ponavljanja, pa stoga nema nikakvog prekida.
Takvo je stanje stvari iz perspektive onih duhovno ozbiljenih medu ‘Ljudima
Allahovim’. A stanje stvarije samo i iskljucivo takvo, bas kako smo to i spome-
nuli. Jer kroz to stanje stvari stvorenja su neprestance i zauvijek ovisna, a Bog
je Tvorac i Cuvar ovog postojanja. Egzistencija stvorenja je trajna usljed novog
stvaranja koje On uvodi u postojanje s nakanom da ono opstane.“ (I11 288.14)

Stanje stvari je, zapravo, uvijek novo, tako da nema niceg Sto se ponavlja, niti
ima ikakvog prekidanja navike... Bog je obuhvatniji od bilo cega sSto bi uzroko-
valo ponovni povratak bilo cega, ali slicne stvari su zastori na o¢ima slijepaca,
onih koji znaju samo spoljasnju stranu Zivota na ovom svijetu, a prema budu-
¢em svijetu su ravnodusni (AlI-Rum, 7). Ono ‘sljedece’ je egzistencija entiteta
onog drugog slicnog.'”® Oni su ‘ravnodusni’, pa stoga oni u ponovno stvara-

179 S obzirom na ¢injenicu da je oCito znacenje ovoga stavka to da bi ‘bududi’ trebalo citati
kao ‘bududi svijet’, moglo bi se ¢initi da Ibn al-‘Arabi iznuduje znacenje nad tekstom na
koje se ne smjera. Ali on nema nikakve potrebe da forsira stvari, jer postoje neki drugi
stavci koji bi mogli posluziti kao potvrda njegova naglasavanja. Ono $to on, zapravo,
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nje sumnjaju (Qaf, 15). Ali potencijalne stvari su beskonacne, Bozija moc vrsi
svoj utjecaj, a Bog neprestance stvara. Prema tome, kako bi ondje moglo biti
ikakvog ponavljanja? Jer ponavljanje se moZe pojmiti samo kroz ponovni po-
vratak.” (Il 372.20)

Pretvorba i Preobrazba

Jedno od najizricitijih uporista Ibn al-‘Arabijevoj tvrdnji da Bog moze
preuzeti beskonacan broj ‘zadaca’, ostajuci uz svako pojedina¢no stvore-
nje, nalazi se u ve¢ spominjanom hadisu iz Muslimova Sahiha. Tekst opisu-
je prizor na Dan proZivljenja, kada se Bog ukazuje svakoj pojedinoj skupini
ljudi u razli¢itim likovima. Ali oni Ga poric¢u u svakom liku u kojem se On
ukazuje. Najzad, ‘On se preobrazava (tahawwul) u liku u kojem su Ga oni
vidjeli prvi put, i kaZe: ‘Jesam li Ja Gospodar vas?’ Oni odgovaraju: “Ti si,
zacijelo, nas Gospodar’.“'®° Pojam tahawwul, izveden iz istog korijena kao i
pojam duhovno stanje (hal), oznacava to da neSto trpi promjenu, prelaze-
¢i iz jednog stanja ili situacije u drugu, dakle oznacava pretvorbu. Opeto-
vano se koristi u razmatranjima naravi imaginacije. U narednom odjeljku
Ibn al-‘Arabi objasnjava prirodu imaginacije, ali proSiruje raspravu kako bi
ukljucio i proteZni svijet.

»Promjena se moZe dogoditi iz jedne u drugu, slicnu formu (mithl), ili u ne-
slicnu formu (khilaf) unutar imaginacije, unutar osjetilnog obzorja (al-hiss)
ili bilo kojeg mjesta unutar kozmosa, jer cijeli kozmos nikada se ne prestaje
mijenjati do vijeka, ad infinitum, usljed promjene korijena koji ga iznova ispu-
njava. Korijen ove promjene je boZansko samopreobrazavanje u formama spo-
menutim u Sahihu. Otuda On postaje vidljiv u znacenjima (ma’ani) i formama.

Iz znacenja u znacenje,
iz formi u forme.

Otuda Njegove rijeci: Svakog trena On se zanima nec¢im novim, a to zanimanje
su promjene kaoje On potice da se odvijaju unutar stvorenih stvari (akwan).”
(II1 198.28)

»Takvo je stanje stvari kod suodnosa Boga i kozmosa: Bog na vidljiv nacin
vrsi utjecaje unutar kozmosa; ti utjecaji su stanja unutar kojih kozmos trpi

¢ini jeste iznoSenje raskosSnosti izvornoga teksta, dok u isti mah isti¢e temeljno nacelo
svoje vlastite hermeneutike: ma koje znacenje, koje se moZe razumjeti iz teksta bez
vrSenja nasilja nad jezikom, Bogom je naumljeno znacenje, jer On ga je objavio sa punim
znanjem svekolikih tumacenja. Usp. pogl. 14.

180 Muslim, Iman 302.
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neprestanu promjenu (taqallub). To je temeljno odredenje Njegova imena ‘Vri-
jeme’ (dahr)...181

Bog se nama opisuje opisima onih stvari koje su u nasem nazoru vremenite,
stvorene. U stvarnosti one su Njegovi opisi koji bivaju vidljivi unutar nas; po-
tom [pomisljali smo da] se oni ne vracaju iznova Njemu, pa smo Ga opisivali
opisima dostojnim Njegove uzviSenosti. Ali oni su, zacijelo, Njegovi opisi.

Da nas On nije uveo u postojanje u formi onoga sto je On po Sebi, ne bi bilo
ispravno niti bi se dogodilo da primimo atribute kojima nas je On opisao, i koji
s pravom (haqq) pripadaju Njemu; niti bi On primio atribute kojima je opisao
Sebe, i koji s pravom pripadaju nama.'®? Svi oni su s pravom Njegovi. Prema
tome, On je Korijen, a mi smo mladarci tog Korijena. [BoZija] imena su ogranci
ovog stabla — mislim stabla egzistencije (shajarat al-wujid) — a mi smo isto-
vjetni njegovom plodu, ili, radije, On je istovjetan njegovom plodu...

On nam je podario vijesti jezikom Njegova Poslanika vezane za Njegovu teo-
morfozu (tahawwul) u formama unutar mjesta samootkrivanja. To je korijen
nase preobrazbe u stanjima — unutarnjim i spoljasnjim — svega Sto se zbiva u
Njemu.“ (I1I 315.11,16)

Rijec tahawwulili ‘teomorfoza’ je prakticki sinonimna sa rije¢ju istihala,
desetom glagolskom formom istoga korijena. Prema tome, ovaj potonji
pojam je Cesto koriSten u razmatranjima prirode promjena koje se zbivaju

181 Bog Sebe naziva ‘Vremenom’ prema pravorijeku: ‘Ne recite ‘uh’, razocarani vremenom!
[1li, u drugoj inacici: ‘Ne kunite vrijeme], jer Bog je vrijeme.“ Muslim, Alfaz 4, 5; usp.
Bukhari, Adab 101; Muwatta’, Kalam 3; Ahmad II 259, 272, 275, 318, 934. Sejh pise (III
202.4) da je, s obzirom na bivanje ‘Vremenom’, samo Bog bespocetni i beskrajni ‘Dan’,
bez sutona i zore; ali temeljna odredenja Bozijih imena i atributa dijele taj jedincati
Dan na brojne dane, a oni su ‘Boziji dani’ spomenuti u kur’anskom stavku: I Miisaa smo
poslali s dokazima Nasim: ‘Izvedi narod svoj iz tmina na svjetlo i opomeni ga Allahovim
danima? (Ibrahim, 5). Sejh pojasnjava vezu izmedu Vremena i stalne promjene stanja u
narednom odjeljku: ,,Stavivsi nam do znanja da je On Vrijeme, Bog nam je spomenuo
i to da On raspolaZe danima. To su ‘dani BoZiji’. Oni se sustinski odreduju snagom
temeljnih odlika Bozijih Imena unutar kozmosa. Svako ime raspolaze danima koji su
vrijeme (zaman), prevladujuce temeljne odlike tog imena. Ali svi oni su BoZiji dani, i
svi su oni uspostavljene razlike temeljnog odredenja Vremena u kozmosu. Ti dani se
mijeSaju (tawaluj), uzajamno proZimaju i prekrivaju jedni druge. To je ona razlicitost
temeljnih odredenja koja se opaZa u kozmosu kao jedincato vrijeme. Ona se izvodi iz
uzajamnog prozimanja, preklapanja, preobrazavanja i opetovanja Dana. Svaki od tih
BoZijih Dana napose ima suton i zoru. Njihova no¢ je ono nevidljivo, tj., ono od njih Sto
je za nas nevidljivo... Njihova zora ili dnevno vrijeme je vidljivo i identi¢no sa njihovim
temeljnim odredenjem unutar proteznih tijela, porinutih u posljednje pocelno tijelo, tj.,
u sve ono §to je podno Prirode“ (II1 201.12).

182 Ovo ukazuje na BozZija imena koja su, takoder, i ljudski atributi (primjerice: darezljivost,
pravicnost, strpljivost itd.) i na ljudske atribute kojima Bog opisuje Sebe u Kur’anu i
Hadisu (primjerice: ruka, noga, smijeh, radovanje itd.). Usp. poglavlje 3, posljednji
odjeljak.
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unutar proteznog svijeta. Na osobitiji nacin kazano, za njega se kaze da je
jedan od cCetiri pocela koje moze biti ‘preobrazeno’ u jedno drugo pocelo,
u odgovaraju¢im okolnostima. Tako se voda moZe prometnuti u zemlju ili
zrak, zrak u vodu ili vatru, i tako redom. Iako ovo razmatranje igra odrede-
nu ulogu u Ibn al-‘Arabijevoj kozmoloskoj Semi, u ovom kontekstu on, jed-
nostavno, poima pretvorbu pocela kao jedan primjer opce pretvorbe koja
se odvija u svim stvarima.

»Cijeli kozmos je uokviren sa tri tajanstva (asrar): svojom supstancom, svojim
formama i preobrazbom (istihala). Ne postoji nikakva Cetvrta stvar (amr). Ako
nas pitas: odakle u boZanskim zbiljama preobrazba postaje vidljiva u kozmo-
su? Mi odgovaramo ovako:

Bog opisuje Sebe rijecima: Svakog trena On se zanima necim novim (Al-
Rahman, 29). Ta ‘zanimanja’ su raznovrsna. On je sebe opisao kao onoga koji
se raduje pokajanju Svoga sluge; a On se tome radovao prije nego se to dogodilo
(kawn). Isto tako, Poslanik je kazao: ,,Bog se ne dosaduje, pa ni ti ne treba da
se dosadujes.“'®* Gnostici — koji su poslanici (mir s njimal!) — su spominjali,
vezano za Boga, da ce se On rasrditi na Dan prozivljenja ‘srdzbom kakvu nije
pokazivao prije toga, i kakvu nece pokazivati poslije toga’, kakva je dostojna
Njegove uzvisenosti.'®* Stoga su Ga oni opisivali kao onoga koji posjeduje jedno
stanje, prije te srdzbe, u kojem nije bio opisan po toj srdzbi. Sahih je spomenuo
Njegovu samopreobrazbu u formama na Dan prozZivljenja, kada se On otkri-
va Svojim slugama. A samopreobrazba (tahawwul) je identicna preobrazbi
(istihala); ne postoji nikakva razlika izmedu ovoga dvoga u ocitovanju.

Kada to ne bi bilo tako, za kozmos ne bi bilo prirodno da ima pocetak; prije
bi bilo da je on izjednacen (musawiq) s Bogom u egzistenciji. Ali to nije tako u
stvarnosti. Kao Sto je Bog prihvatio da ocituje Sebe svojim slugama u razlic¢itim
formama, jednako tako On nije od samoga pocetka stvarao, a potom je u odre-
denom trenutku poceo stvarati.

U vjecnosti bez pocetka (al-azal) On je opisan kao Znalac i Mocni. Drugim ri-
jec¢ima, On je imao mo¢ da jednu potencijalnu stvar uvede u postojanje, ali je
samo do Njega bilo to hoce li ili nece biti vidljiv u formi uvodenja iste u postoja-
nje. On je postajao vidljiv uvodenjem te forme potencijalne stvari u postojanje,
kad god je to pozelio. Naprimjer, mi znamo da Bog nije uveo Zayda u postojanje
sve do jucer, ili sve do danas. Prema tome, Zaydovo postojanje je bilo odloZeno,
iako je Bog Moc¢ni. Nuzno je donijeti istu prosudbu vezano za prvi kozmicki

183 Ovaj pravorijek se nalazi zabiljeZen u nekoliko razli¢itih verzija u standardnim izvorima;
primjerice: Bukhari, Imdn 32; Tahajjud 18, Sawm 52, Libds 43; Muslim, Musdfirin 215,
221; Siyam 177.

184 Ove rijedi su kasnije pripisane Ademu, Nuhu, Ibrahimu, Misau i Isau u jednom dugom
hadisu vezanom za Poslanikovo zagovaranje na Dan prozivljenja. (Muslim, Iman 327;
usp. Bukhari, Anbiya’ 3, Tafisir, Stira 17, 5; Tirmidhi, Qiyama 10; Ahmad II, 435, 436).
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egzistent. Bog je opisan kao onaj koji ima moc¢ uvodenja potencijalne stvari u
postojanje, makar On to jos ne cini. Isto tako, ti imas moc da se gibas u vreme-
nu, makar se jos uvijek ne gibas; ovo nuzno ne iziskuje bilo kakvu apsurdnost.
Jer nema nikakve razlike izmedu sada opstojece potencijalne stvari, Cije posto-
Jjanje je odloZeno sve do iza postojanja neke druge potencijalne stvari, i posto-
janja prve potencijalne stvari, jer Bog nije opisan tako kao da uvodi Zayda u
postojanje dok je Zayd jos uvijek nepostojeci.

Prema tome, formajejedna, ako sishvatio. Stavise, rije¢ ‘preobrazba’ (istihala)
ne pripisuje se Bogu, makar je On pripisao Sebi ‘samopreobrazenje’...

Atribut sopstva (wasf nafsi) ne moZe se iskljuciti iz onoga Sto je njime opisano.
U protivnom, predmet tog opisa Ce iskljuciti sam sebe, jer taj atribut je isto-
vjetan s njim. Prvenstvo (tagqaddum) nepostojanja je atribut sopstva za jednu
potencijalnu stvar, jer je nemoguce za tu stvar da postoji u vjecnosti bez pocet-
ka. Stoga je ona morala biti nepostojeca u vjecnosti bez pocetka. Prema tome,
prvenstvo nepostojanja je njen atribut sopstva.

Potencijalne stvari se razlikuju u svojim zbiljama i formama po samim svo-
Jjim esencijama, jer zbilje im to darivaju. Stoga, kada je Bog pozelio zaogrnuti
ih stanjem egzistencije — a samo je On opstojeci, koji je identican s Bitkom,
Bivaju¢im — On se ocitovao tim potencijalnim stvarima sukladno duhovnim
pripravama i duhovnim zbiljama tih potencijalnih stvari. One su vidjele sebe
kroz sebe, unutar Njegova Bitka, koji im je podario postojanje, dok su one jos
optrajavale u svome stanju nepostojanja. Jer one raspolazZu opazajima u sta-
nju svoga nepostojanja, bas kao Sto opazaju ono Sto njih opaza u stanju nji-
hova nepostojanja. Zbog toga je u Zakonu spomenuto da je Bog zapovijedio
potencijalnoj stvari da ude u stvoreno postojanje i ona je to ucinila.

Da potencijalna stvar nije raspolagala duhovnom zbiljom slusanja i poimanja
te zapovijedi BoZije, kada je On usmjerio Svoju pozornost (tawajjuh) prema
njoj, ona ne bi usla u postojanje, niti bi je Bog opisao kao stvar koja ulazi u
postojanje, kao sto ne bi opisao ni Sebe kao onoga koji govori toj stvari koja je
odredena nepostojanjem. Na taj nacin potencijalna stvar raspolaZe svim od-
likama snagom kojih poima predmete koji prianjaju uz ta opazanja. Kada je
On zapovijedio potencijalnim stvarima da udu u postojanje, one nisu zatekle
nikakvu egzistenciju kojom su mogle biti opisane, jer ondje nije bilo nicega dru-
gog doli Bitka Bozijeg. Tako su one postale vidljivim kao forme unutar Bitka
Bozijeg. Usljed toga se bozanski i stvoreni (kawni) atributi uzajamno prozima-
Jju (tadakhul). Stvorenja su opisana atributima BoZijim, a Bog se opisuje atri-
butima stvorenja.

Otuda onaj koji veli: ‘Nisam vidio nista doli Boga’, govori istinu. Onaj koji veli:
‘Nisam vidio nista doli kozmos’, govori istinu. Onaj koji kaze: ‘Nisam vidio
nijednu stvar’, govori istinu, usljed brze preobrazbe i nedostatka stamenosti
(thabat); stoga on kaze: ‘Nisam vidio niSta’.
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Sto se tice onog koji veli: ‘Nisam vidio nista, a da nisam vidio Boga prije njega’,
— pa, to je ono sto mi velimo: potencijalne stvari raspolaZu opazajem u stanju
svoga nepostojanja. Stoga, kada stigne zapovijed da one udu u postojanje, one
ondje ne zatjecu drugo doli Bitak BoZiji. One se pokazuju vidljivim unutar Bit-
ka po sebi, videci Boga prije nego sto vide sebe. Kada Bitak Boziji ih zaodjene,
one ugledaju sebe u tom casu. Potom kazu: ‘Nismo vidjele nista, a da nismo
ugledale Boga prije toga’, tj., prije nego se to pojavilo unutar Njega. Tako Bog
opaza formu te stvari. Onaj ko ne razumijeva to stanje stvari na ovaj nacin, ne
poima Boga, stvaranje ili ove suodnose.

Tako ‘se sve ponistava’ u formi kroz preobrazbu ‘osim lica njegovog’ (Al-Qasas,
88). Zamjenica ‘njegovog’ ukazuje na ‘stvar’. Ta stvar se poniStava u pogledu
svoje forme, ali ne i s obzirom na svoje lice i duhovnu zbilju, koja nije drugo
doli Bitak BoZziji kroz koji ta stvar biva vidljivom sebi. Njemu pripada svako te-
meljno odredenje (Al-Qasas, 88); drugim rijeima, doticna stvar ozbiljuje jed-
no temeljno odredenje unutar tog Lica, tako da su temeljna odredenja razlicita
saobrazno razlicitosti formi. I njoj ¢esS se vratiti (Al-Qasas, 88) u tom temelj-
nom odredenju. Drugim rije¢ima, toj stvari e se vratiti ono temeljno odredenje
kroz koje je doticna stvar ozbiljila temeljno odredenje na temelju onog Lica...
Prema tome, postoji samo ponistenje i ulazak u postojanje unutar Jedincatog
Entiteta. Nema promjene (tabdil) doli one BoZije. BoZiji proces stvaranja nema
promjene (Al-Rum, 30). BoZije rijeCi se ne mijenjaju (Yunus, 64). Naprotiv,
promjena pripada Njemu, bas kao Sto On raspolaze svime, od pocetka do kra-
ja. To je ono sto se iziskuje Njegovim izvjescem o Njemu samome, koji jeste Prvi
i Posljednji (Al-Hadid, 3)“ (Il 254.23, 255.8)

Jedan od Ibn al-‘Arabijevih dokaza za novo stvaranje je taj da ne postoji
bilo kakva ustaljenost (sukun), tj., nedostatak gibanja (haraka) u postoja-
nju. Nekolicina razloga za to je ve¢ spomenuta, dok neki drugi trebaju biti
razmotreni u kontekstu kozmologije.

»Gibanje ima silnu mo¢ koja se posvjedocuje unutar proteznih tijela i njiho-
vih popratnih atributa (lawazim), i unutar onoga sto je inteligibilno, unutar
znacenja, i svega onoga Cije granice su nepoznate. Gibanje prozima postojece
stvari na najpotpuniji nacin. Prva temeljna odlika koju ono posjeduje u sve-
mu drugom doli Bogu je ta da entiteti dolaze i prolaze iz stanja nepostojanja
u stanje postojanja. Ondje ne moze biti nikakvog mirovanja (istigrar), u ma
kojoj opstojecoj stvari, jer ustaljenost je stamenost, a stamenost je nedostatak
gibanja“ (I1 629.28).

,»,Uzrok brzine i trajnosti neprestane promjene je u tome Sto je Korijen takav.
Otuda On dariva stvoreno postojanje u skladu sa ¢injenicom da On neprestan-
ce stvara, usljed duhovne zbilje Njegove Razine, dok je stvoreno postojanje
ovisno i u stalnoj potrebi za necim. Prema tome, svo postojanje je u stalnom
gibanju, u ovom i u buducem svijetu, jer uvodenje u postojanje ne dogada se iz
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mirovanja. S BoZije strane gledano, postoje stalna usmjeravanja pozornosti i
neiscrpnerijeci. Evo Njegovog pravorijeka: [Ono Sto je u vas, prolazno je,] a ono
Sto je u Allaha — vjecno je (Al-Nahl, 96). Kod Boga je usmjeravanje pozornosti;
otuda Njegove rijeci: Ako nesto hocemo, [Mi samo za to reknemo: ‘Budil’ — i
ono bude] (Al-Nahl, 40). [Pod neiscrpnim rijecima mi podrazumijevamo] Rije¢
Prisutnosti (kalima al-hadra), to jeste Njegovu rijec ‘Budi!’, koju On usmjerava
prema svakoj stvari u smislu da je ona dostojna Njegove uzvisenosti. ‘Budi!’ je
rijec koja oznacava egzistenciju, tako da nista ne proistjece iz nje doli egzisten-
cija. Nikakvo nepostojanje ne proistjece iz nje, jer nepostojanje ne moze ‘biti’,
posto je bivanje (kawn) egzistencija. Ova usmjeravanja pozornosti i rijeci se
cuvaju u Riznicama Darezljivoga za svaku stvar koja prima egzistenciju.

Bog veli: I ne postoji niSta Cije riznice nisu kod Nas (Al-Hijr, 21). To je ono Sto
smo upravo istakli. Bog takoder veli: A od toga Mi dajemo samo po mjeri zna-
noj (Al-Hijr, 21), s obzirom na Njegovo ime Mudri. Jer autoritet mudrosti pria-
nja uz ono bozansko spustanje, koje predstavlja zahvaéanje ovih stvari iz Ri-
znica i unoSenje u postojanje njihovih entiteta.

To je ono Sto podrazumijevamo u onoj prvoj recenici ove knjige, rijeima: ‘Za-
hvala pripada Bogu koji je uveo stvari u postojanje iz nepostojanja, i iz njegova
nepostojanja.’*®> [‘Njihova nepostojanja’ znaci] nepostojanja nepostojanja,’
koje jeste svojevrsno postojanje. To je onaj suodnos koji je definiran snagom
Cinjenice da su stvari, ¢uvane u onim Riznicama, svojevrsna egzistencija za
Boga, pritajena u njihovim realitetima, neopstojecim po sebi. S obzirom na
njihove vlastite entitete, one ulaze u postojanje iz nepostojanja; ali s obzirom
na cinjenicu da su one kod Boga u onim Riznicama, one ulaze u postojanje iz
nepostojanja nepostojanja, koje jeste Bitak.

Ako hoces mozes dati prevagu Cinjenici da se one nalaze u Riznicama. Potom
velimo: On je uveo stvari u postojanje iz njihova postojanja unutar njihovih
entiteta... A ako zelis mozes rec¢i: On je uveo stvari u postojanje iz nepostojanja,
nakon Sto shvatis znacenje koje sam ti spomenuo. Reci sta god zelis. U svakom
slucaju, On ih uvodi u postojanje na mjestu na kojem su one postale vidljive za
svoje entitete.

Sto se tice BoZijih rije¢i: Ono $to je u vas — prolazno je (Al-Nahl, 96), sasvim su
uredu u naucavanju, jer ovdje se ukazuje na entitet supstance. One opstojece
stvari, koje su ‘uz’ supstancu, one su atributi, akcidenti i pojave koje je Bog
uveo u postojanje na tom mjestu (mahall) [tj., u supstanci]. U drugom casu ili
u drugom stanju — reci Sta god hoces — nakon trenutka ili stanja njenog posto-
janja, ona prestaje postojati kod nas. To je ono sto On podrazumijeva rijecima:
Ono Sto je u vas — prolazno je. On stalno obnavlja supstance, slicne ili razlicite
(addad), iz onih Riznica. To je znacenje rijeci teologa: ‘Akcident ne optrajava u
dva uzastopna trena.”“ (I1 280.31)

185 Sto se tice jednog drugog tumacenja na prvu re¢enicu iz Futiihdta, usp. II 310.34.
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Nikada opetovano samo/raskrivanje

Ibn al-‘Arabi citira Aba Talib al-Makkija (umro 386/996), autora cuve-
nog sufijskog priru¢nika Qut al-qulub, dok kazuje: ‘Bog Sebe nikada ni-
kome ne otkriva u jednoj istoj formi, niti u jednoj formi dva puta.'®® Abu
Talibova konstatacija je mogla biti izvoriStem za jezgrovitije izrazavanje
one iste ideje koja ¢e, kasnije, zadobiti kvalitetu jednog sufijskog aksioma:
La takrar fi’l-tajalli — ‘Nema ponavljanja u samo/raskrivanju’, ili, ‘samo/
raskrivanje se nikada ne ponavlja’. Pritajeni entiteti predstavljaju svaku
mogucu formu i modalitet koji egzistencija moze na sebe preuzeti, i oni
su beskonacni; stoga, u svakom Svom samoraskrivanju Bitak se nikada ne
ponavlja.

»Poslanik je kazao u jednom hadisu koji se, snagom otkrovenja, smatra pu-
novaznim: ,,Kada se Bog otkriva nekoj stvari, ona Mu skrusenost pokazuje.“8”
Bog Se neprestance raskriva, jer promjene (taghayyurat) se stalno posvjedo-
Cuju unutar vidljivih i nevidljivih stvari, unutar onog nevidljivog i vidljivog,
osjetilnog i misleceg. Njegova zadaca je samoraskrivanje, a zadaca opstojecih
stvari je promjena i prelazak iz jednog u drugo stanje. Medu nama postoje oni
koji to prepoznaju i oni koji to ne prepoznaju. Oni koji to prepoznaju, stuju Ga
u svakom stanju. Oni koji to ne prepoznaju, poricu Ga u svakom stanju. To je
ustanovljeno u jednoj punovaznoj predaji u kojoj je Poslanik kazao: ,,Zahvala
pripada Bogu u svakom stanju.“'®® Stoga Ga je on hvalio u svakom stanju, jer
kroz Svoje samoraskrivanje On dariva svako stanje...

Svakog c¢asa On se zanima nec¢im novim (Al-Rahman, 29). [Ta “zanimanja’]
su bozanska stanja unutar stvorenih entiteta, kroz imena, koja predstavljaju
odnose specificirane snagom promjena unutar stvorene egzistencije. Ti entiteti
vide svoje forme kao Jedan Entitet unutar razlicitih entiteta u stvorenome po-
stojanju. Ti entiteti vide svoje forme unutar tog Jednog Entiteta; dijelovi koz-
mosa posvjedocuju neke druge dijelove unutar onog Entiteta. Neki od njih su
srodni (munasib), tj., podudarni (muwafiq), dok neki drugi nisu, tj., nepodu-
darni su (mukhalif). Stoga podudarnost i nepodudarnost bivaju vidljivi unu-
tar kozmickih entiteta ovoga i onoga svijeta, jer kozmicki entiteti nikada se ne

186 1266.9 (Y 4,190.11). U istom odjeljku on spominje kako su jo$ neki kazali istu stvar, a
drugdje on to preuzima od ‘skupine Ljudi duhovnog kusanja’ (II1 127.32) i spominje kako
je to stajaliSte ‘onih duhovno ozbiljenih’ (II 657.14) ; usp. 11 77.27.

187 Ovaj tekst se, uz dodatak rije¢i ‘medu Njegovim stvorenjima’, nakon rijeci ‘stvar’, nalazi
kod Ibn Majja, Igama 152. Jedna druga inacica ima rijeC bada umjesto rijeci tajalla
(Nasa’i, Kusiif 16). O provjeravanju vjerodostojnosti hadisa putem ‘otkrovenja’, vidjeti
posljednji odjeljak poglavlja 14.

188 Abu Dawud, Adab 91; Tirmidhi, Adab 2, 3, Da’awat 128.
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prestaju gledati unutar onog samoraskrivajuceg Entiteta. Svjetla tog Entiteta
se odrazavaju u njima usljed onoga Sto su kozmicki entiteti zadobili od Njega.
Stoga se u kozmosu dogada ono sto se dogada, na ovom i buducem svijetu, kao
ucinak duhovne zbilje onog Entiteta, kada se kozmicko oko poveZe s Njim. To je
poput ogledala okrenutog prema Suncu. Suncev sjaj se odrazava na komadic¢u
pamuka okrenutog prema odrazenom svjetlu, a potom bukne plamen. To je
upravo ono sto se pokazuje vidljivim u kozmosu, kada njegovi dijelovi ostvare
ucinke na nekim drugim dijelovima, kao rezultat posvjedocenja onog Entite-
ta’ (I1 304.33)

»Onaj ko poznaje BoZansku obuhvatnost, taj zna da se nista ne ponavlja u
postojanju; Stavise, pretpostavlja se da postojanje stvari, slicnih po formi, je
identicno postojanju onog Sto je proslo. Ali ovo su njima slicni, a ne posve isti
entiteti; ono Sto je slicno jednoj stvari, nije istovjetno njoj.“ (11432.12)

Pojavljivanje mnostva u kozmosu ne porice jednost onog Samoraskri-
vajuceg (al-mutajalli), nimalo viSe negoli mnostvo necijih misli i stanja po-
rice jednost njegova sopstva.

»lako se samoraskrivanje nikada ne ponavlja, za Samoraskrivatelja se zna da
je Jedan. Naprimjer, covjek zna da se mijenja u stanjima, mislima, postupcima
i svijesti. Sve to se zbiva u razli¢itim formama. Unatoc tom mijenjanju i pre-
obrazbi, on poznaje svoj vlastiti entitet i sopstvo, i zna da njegova onstvenost
ostaje uvijek ista, unatoc njegovim mijenama. Isto tako stvar stoji i sa formom
samoraskrivajuceg: iako je ona mnostvena i nikada se ne ponavlja, ipak ljudi
ne ostaju biti oni koji ne poznaju spoznaju o Njemu, koji se otkriva u tim forma-
ma, dok ostaje biti Jedan u Entitetu; odlike koje On uzima na sebe ne zakrivaju
Ga* (111 282.21)

U narednom odjeljku Ibn al-‘Arabi razmatra duhovnu postaju (maqgam)
‘zadovoljstva’ (rida), koju on, kao i ostali muslimani, prepoznaje kao vaz-
nu karakternu crtu koja se mora razviti na stazi duhovnog narastanja. Ali
on istice da zadovoljstvo nije uvijek poZeljno, posebno kada je u pitanju
znanje.

»Za ljude izvanjskog znanja napustanje zadovoljstva je mrlja.
Za ‘Ljude koji nalaze Boga’, to je znak njihova ozbiljenja
Entiteta njihova Stvoritelja,

glede cinjenice da su u Njemu ponisteni i posvjedoceni...

Bog je obuhvatniji od mrvice onoga Sto dolazi od Njega, s kojom bi neko bio
zadovoljan. Stavise, trebalo bi se zadovoljiti s Njim, a ne s onim §to dolazi od
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Njega, jer zadovoljstvo s onim sto dolazi od Njega odvaja Ljude'®® od njihovih
duhovnih teznji (himma). Bog zapovijeda Svome Poslaniku vlastitim rijecima:
Reci: ‘Gospodaru moj, Ti znanje moje prosiri’ (Ta-Ha, 114)!, makar je on oz-
biljio znanje ‘ranijih i kasnijih naroda’ i makar ‘mu je dana punina rijeci’.'*°
Prema tome, ne postoji nista odve¢ golemo sto se iste od Boga, jer ono Sto se
iste od Njega je beskonacno i, otuda, nema kraja ni konca gdje bismo se trebali
zaustaviti. Stoga, iSti ono Sto se prosiruje i uvecava, ako si medu onima koji
poznaju Boga! I posto obuhvatnost potencijalnih stvari ne prihvaca nikakvu
ogranicenost, sta tek da pretpostavljas o Bozijoj Obuhvatnosti?“ (11 213.23)

»0no Sto je proslo, nece se iznova vratiti, jer kada bi se vratilo, nesto bi se u
postojanju ponovilo, ali nema nikakva ponavljanja u postojanju usljed BoZije
Sveobuhvatnosti.“ (11 185.27)

Cinjenica da su svi opstoje¢i entiteti razli¢iti, znaci da je svaki kadar
primiti boZansko samootkrivanje samo saobrazno vlastitoj duhovnoj moc¢i
primanja. To znaci, kako ¢e se vidjeti kasnije do pojedinosti, da svako uvje-
renje (i’tigad) o Bogu je jedinstveno za vjerujuceg koji ga se drZzi. Zapravo,
predmet naseg uvjerenja smo samo mi navlastito, jer Bog je daleko ponad
nase moci poimanja ili razumijevanja. Isto tako, makar bi mi dosegnuli du-
hovno stanje ‘prisutnosti’ (hudiir) s Bogom, Bog s kojim smo prisutni bi
bio odreden nasom sposobnos$c¢u da Ga obujmimo; mi nikada ne mozemo
obujmiti Boga, tako da smo mi samo i jedino prisutni sa sobom. Ibn al-‘Ara-
bi na to ukazuje, dok raspravlja o ¢ovjekovom povratku (rujii’) Bogu, kroz
koji se on udaljava ‘od’ ovoga svijeta, a Bog se ‘vraca’ covjeku.

»Duhovne zbilje zahtijevaju da ti budes prisutan samo sebi samome. Stvarno
stanje stvari je takvo da, kada si ti prisutan kroz ‘prisutnost’ s Njim, koji je pri-
sutan, ti ne mozes biti prisutan s Njim doli zadrZavanjem ogranicenja koja ti
namece tvoja razina; stoga ti bivas prisutan sa sobom, ne sa Njim. Jer On se ne
raskriva tebi doli u mjeri u kojoj to tvoja razina dopusta. Stoga, shvati to! Ti ¢es

189 Al-Rijal (sing. rajul), tj., izuzetni prijatelji BoZiji. Ovaj pojam je manje ili viSe sinoniman
sa pojmom al-akabir, ‘velikasi’. Pojam ‘Covjek’ nije rodna posebnost, kako to Ibn al-
‘Arabi Cesto istice, primjerice: ,,U ovom slucaju ¢ovjek se naziva rajul... Prema tome,
punina ¢ovjecnosti (rujiliyya) pociva u onome $to smo spomenuli, bilo da je u pitanju
muska ili Zenska osoba“ (II 588.6). Usp. Cosmology, gdje je navedeno nekoliko takvih
odjeljaka.

190 Ukazivanje na dva hadisa: 1. ,Do$ao sam spoznati znanje ranijih i kasnijih naroda“, koji
je spomenut u jednoj inacici hadisa o raspravi gornjeg nebeskog plenuma (citiranog u
poglavlju 4; usp. biljesku 23). Ova inacica nije indeksirana u Concordanceu, ali je Ibn
al-‘Arabi navodi u I 137.15 (Y 2, 302.12); II 603.20, 608.20. Ostale inacice hadisa sadrze
sljedece rijeci: ,,DoSao sam spoznati sve Sto je na nebesima i na Zemlji“ (Tirmidhi,
Tafsir Sura 38, 2; Ahmad I 368); ,,Dosao sam spoznati sve Sto je izmedu istoka i zapada“
(Tirmidhi, ibid.) 2. ,,Meni su date sve rijeci“ (Bukhari, Jihad 122, Ta’bir 22, I’tisam 1;
Nasa’1, Jihad 1, Tatbig 100).
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izvuci korist iz toga. Ne dopusti da to bude skriveno od tebe, dok se vracas Nje-
mu, udaljavajuci se od onoga od ¢ega se vracas Njemu, kako ne bi umislio da se
vracas onome sto je uzvisenije od tebe. Jer ti ¢es se vracati samo od sebe sebi.

Bog ti se vraca samo kroz tebe, ne kroz Sebe. Jer nije u moci stvorenja da isku-
Sava Njega. Zbog toga Njegova vracanja bivaju izloZena mijeni (tanawwu’),
Njegova samoraskrivanja su razli¢ita, a Njegova mjesta ocitovanja visestruka,
bez opetovanja. Ali On je po Sebi neusporediv sa mnostvom i promjenom. Niko
nije kao On (Al-Shiird, 11) u onome sto se pripisuje Njegovoj Biti.“ (11 589.28)

Dosada

BoZije neprestano samoraskrivanje stvorenjima oznacava to da stvara-
nje biva novim u svakom trenu. Stoga, niko, sa ma kakvim razumijeva-
njem prirode stvari, ne moZe podnositi dosadu (malal), bilo na ovom ili na
buducem svijetu.

»Ljudi znanja (al-’ulama’) su zauvijek radosni, ali neki drugi ostaju prebiva-
ti u sjenama duhovne pometnje, lutajuci stranputicom i na ovom i na onom
svijetu. Kada ne bi bilo stalno novog stvaranja, u svakom vremenskom trenu,
dosada bi preplavila entitete, jer Priroda iziskuje dosadu. To iziskivanje zahti-
jeva da entiteti moraju biti obnavljani. Zato je Poslanik Boziji kazao o Bogu
sljedece: ,,Bog se ne dosaduje, tako da se ni vi ne trebate dosadivati.“ Prema
tome, kozmicka dosada je istovjetna dosadi BozZijoj. Ali niko u ovom kozmosu
se ne dosaduje doli onaj koji ne raspolaze otkrovenjem, i koji ne posvjedocuje
neprestano novo stvaranje u svakom vremenskom trenu, i koji ne posvjedocuje
Boga kao neprestano stvarajuceg Stvoritelja. Dosada se dogada samo kao re-
zultat neprestanog druzenja (istishab). (111 506.17)

U narednom odjeljku Ibn al-‘Arabi razmatra prirodu ‘zastora’ (sitr), koji
je suprotan raskrivanju. Bog, zacijelo, ne postavlja niSta iza zastora, ali
nase neznanje nas sprjecava da gledamo duhovne zbilje kakve one jesu po
sebi. ,,Ne stavlja On nikakav zastor pred tebe, ti ga stavljas.“ (III 215.3) ,,Ti
si jednak zastoru koji je pred tobom* (III 229.12). ,,Najveca su dva zastora:
jedan nadosjetilni (ma’nawt), to je neznanje, a drugi je osjetilni, ti navla-
stito® (II1 214.26). Samo neznanje je ono sto nas navodi da pomislimo da je
Bog skriven, a ne onaj koji se raskriva.

»Neki ljudi ne znaju da Bog u svakom trenu raspolaze raskrivanjem, koje ne
preuzima formu ranijeg raskrivanja. Kada takvoj osobi nedostaje takvo poi-
manje, ona moze postati stalnim pratiocem samo jednog samoraskrivanja, a
njegovo posvjedocenje moze predugo trajati za nju... Tako ce je dosada svla-
dati, ali dosada u ovom duhovnom stanju je nedostatak postovanja (ihtiram)
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prema BoZijoj Strani, jer Oni u ponovno stvaranje sumnjaju (Qaf, 15) u svakom
trenu. Oni zamisljaju da se stanje stvari ne mijenja, pa se tako zastor spusta
preko njih usljed dosade koja vodi ka neiskazivanju postovanja, nakon sto ih
je Bog lisio znanja o njima samima i o Njemu. Stoga oni zamisljaju kako su oni
isti u svakom trenu; i kako su oni isti s obzirom na svoj supstancijalitet, ali ne i
s obzirom na svoje atribute.“ (Il 554.16)

Izmedu zaljubljenika i ljubljenoga slast (ladhdha) susreta (liga’) je veca
od slasti neprestanog druzenja. Zbog toga Bog drzi Sebe odvojenim od
Svoga zaljubljenika. Ovo takoder objasnjava blazenstvo Raja: svako u Raju
je neprestance odvojen od blaZenstva u kojem uZiva i, na taj nacin, stalno i
iznova iskusava susrete sa BoZzijim ocitovanjem.

»Ljubljeni drZi Sebe odsutnim (ghayba) od zaljubljenika poradi darivanja spo-
znaje i poucavanja lijepom ophodenju u ljubavi. Jer ako je zaljubljenik iskren
u svome trazenju, dok ga Bog iskusava odsustvom njegova Ljubljenoga, tad ce
iz zaljubljenika poteci Zudnja da Ga posvjedoci. Kroz tu Zudnju on pokazu-
je iskrenost svoga traZenja; na taj nacin njegovo duhovno stanje napreduje, a
njegova nagrada, kroz blazenstvo, u njegovu Ljubljenome se umnaza. Jer nje-
gov uzitak, koji pronalazi kod tog susreta, veci je od uZitka neprestanog dru-
zenja. To je slicno prestrasenoj osobi koja pronalazi slast dosezanja sigurnosti:
slast neprestane sigurnosti gotovo da nije tako snazna. Prema tome, blaZens-
tvo (na’im) prestrasene osobe se umnogostrucuje. Zbog toga ljudi Raja prebi-
vaju u blazenstvu koje se obnavlja u svakom susljednom trenutku, u svakom
njithovu smislu, znacenju i boZanskom samoraskrivanju; oni su u neprestanoj
radosti (tarab). Otuda je njihovo blazenstvo najuzviSenije — usljed iScekiva-
nja razdvojenosti i zamisljanja da ondje nece biti druzenja. Posto Covjek ne
poznaje ovu razinu, on neprestance trazi druzenje. Ali covjek znanja trazi ne-
prestano druZenje obnavljajuceg blazenstva i povlacenja razlike izmedu dva
blazenstva, kako bi iznova mogao iskusavati novo blazZenstvo.

To je, zapravo, poput blaZenstva u stvarnosti, makar to svako ne prepoznaje, i
makar to svako oko i racionalno svojstvo ne posvjedocuju. Jer u stvarnosti [eg-
zistencija] se obnavlja u svakom vremenskom trenu. Ali neznalica ne posvje-
docuje obnavljanje blaZenstva, pa mu stoga biva dosadno. Kada bi se to ne-
znanje podiglo sa njega, skinula bi se i dosada. Dosada je najveci pokazatelj da
je covjek ostao biti neznalica o tome da Bog stiti njegovo postojanje i obnavlja
njegova blazenstva u svakom vremenskom hipu. Neka nas Bog uvjeri u to kroz
najpotpunije otkrovenje i najobuhvatnije mjesto posvjedocenja!“ (11 653.25)
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Srce

Jedna od rijeci, koja je naprijed koriStena kao sinonim za preobrazbu,
bila je rijec tagallub ili ‘nestalnost’. Iz istog korijena mi raspolazemo poj-
mom qalb ili ‘srce’. Kao glagolska imenica, galb je manje-visSe sinonim za
pojam tagallub. Rijecnici definiraju galb kao ‘prevrtanje, obrtanje, preo-
brazbu, promjenljivost’, a taqallub kao ‘preinaku, preobrazbu, promjenu,
nestalnost, promjenjljivost’. Prema tome, Sejh motri srce kao mjesto stal-
ne promjene i nestalnosti. On otkriva bozanski korijen nestalne prirode
srca, spomenut u razli¢itim hadisima. Poslanik je, npr., kazao: ,,Srca svih
potomaka Ademovih su kao jedno srce medu dva prsta Svemilosnog. On
ga obrcée (tasrif) kako hoce. BoZe, Prevrtacu srdaca, obrni nasa srca u prav-
cu poslusnosti prema Tebi!“* U mnogim hadisima Bog se naziva ‘Prevr-
tac srdaca’ (musarrif al-qulub) ili ‘Onaj koji srca ¢ini nestalnim’ (mugallib
al-quliib).*?

U islamskim tekstovima opcenito, a kod Ibn al-‘Arabija posebno, srce je
mjesto spoznaje prije nego osjecanja ili ocuta. Ovaj pojam Kur’an upotre-
bljava 130 puta i Cesto zdravome srcu pripisuje razumijevanje i umnost.
Ibn al-‘Arabi usporeduje srce sa Ka’bom, smatrajuci ga ‘plemenitom kuc¢om
u covjeku vjere’ (III 250.24). On takoder tvrdi da je ono Prijestolje Bozije
(al-’arsh) u mikrokozmosu, aludirajuci ovdje na Cesto citirani hadis-qudsi:
»Moja zemlja i Moje nebo Me ne obuhvacaju, ali srce Mog vjerujuceg sluge
obuhvaca Me.“'3 Qvo ‘obuhvacanje’ (sa’a) se ozbiljuje kroz ‘spoznaju Boga
(al-’ilm bi Allah)y (III 250.26). Srce raspolaZe tako silnom snagom (wus’)
usljed svoje povezanosti sa Svemilosnim medu ¢ija dva prsta ono prebiva.
StaviSe, Svemilosni, prema kur’anskom gledanju, je onaj koji ‘zasijeda na
Prijestolje’ (Ta Ha, 5); a Bozija milost ‘grli svaku stvar’ (Al-A’raf; 156). Jedi-
ni drugi BoZiji atribut, koji raspolaZe takvom svegrlecom prirodom, jeste
znanje; po rije¢ima meleka koji nose prijestolje: Gospodaru nas, Ti sve grlis
milos¢u i znanjem (Al-Mu’min, 7).

191 Muslim, Qadar 17; usp. Tirmidhi, Qadar 7, Da’awat 89; Ibn Maja, Mugaddima 13; Ahmad
11168, 173; IV 182, 251, 302, 315.

192 Usp. Concordance V 459.

193 Ovaj hadis se Cesto navodi u sufijskim tekstovima, kao i kod Al-Ghazalija u djelu IThya’
‘ultim al-din (111. 1.5; I11. P. 12), ali on nije prepoznat kao autentic¢an od vecine egzoterijskih
ucitelja. Usp. Mu’jam 1265-66.
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»Srce je Njegovo Prijestolje i nije ograniceno nikakvim posebnim atributom.
Naprotiv, ono sabire sva BoZija imena i atribute, bas kao Sto Svemilostivi ras-
polaze svim Najljepsim Imenima (Al-Isra’, 110).% (I11 129.17)

Beskonacna sposobnost srca smjesta ga ponad ogranicenja (tagyid), ma
koje vrste ono bilo. Ono je, poput Bitka, apsolutno (mutlaq), slobodno i
liSeno svih vrsta ogranicenja i uokvirenosti. Do mjere do koje neko doseze
prirodu stvari, snagom vlastitog srca, dotle je kadar pojmiti Boga i kozmos.
No, do mjere do koje on slijedi put vlastitog razuma ili racionalnog svojstva
(‘aql), dotle ¢e prebivati u trajnoj ogranicenosti i sapetosti. Ovdje Sejh uka-
zuje na korijensko znacenje pojma ‘agl, blisko povezan sa pojmom ‘uze’
(“igal), koje se koristi za vezanje deve. Razum nastoji definirati i ograniciti
Boga, ali je to nemoguce. Srce oslobada Boga od svih sponailiSava Ga svih
ogranicenja. Samo je srce kadro poimati Bozija samoraskrivanja uz pomoc¢
svojstva imaginacije.

»Zacijelo u tome, tj., u neprestanoj promjeni u kozmosu, postoji pouka o ne-
prestanoj promjeni u Korijenu, za onoga ko srce ima (Qaf, 37), jer srce raspo-
laze promjenom (taqlib) iz jednog stanja u drugo. Stoga se ono naziva ‘srcem’
(galb). Onaj ko misli da ‘srce’ znaci ‘razum’, taj ne raspolaze nikakvim zna-
njem o zbiljama, jer ‘razum’ je ‘ogranicenje’ (taqyid), buduci da je rije¢ ‘aql
izvedena iz pojma ‘uze’. Medutim, ukoliko taj pod pojmom ‘razum’, koji jeste
ogranicenje, podrazumijeva ono Sto mi pod tim pojmom podrazumijevamo, tj.,
da je on uvjetovan nestalnoscu, tako da nikada ne prestaje trpjeti preobrazbu,
tad mu je misljenje ispravno...

Poznato nam je da je jedan od atributa Vremena (al-dahr) preobrazba (ta-
hawwul) i nestalnost (qalb), kao i to da ‘je Bog Vrijeme’** Ustanovljeno je da
je Onizlozen preobrazbama u formama, i da se On svakog trena zanima nec¢im
novim (Al-Rahman, 29)... Ako covjek propituje (muraqaba) svoje srce, vidjet ce
da ono ne prebiva u samo jednom stanju. Tako bi trebao znati da, kada se sa
Korijenom ne bi dogadalo isto, ona nestalnost ne bi imala nikakvu potporu. Ali
srce je medu dva prsta Stvoritelja, koji je Svemilosni... Stoga ,,onaj ko poznaje
sebe, poznaje svoga Gospodara.“'*> A u ovom hadisu o prstima postoje radosne
bozZanske vijesti, jer on je pripisao one prste Svemilosnome. Prema tome, On
samo uzrokuje promjenu srca iz jedne milosti u drugu, pa makar postoji poti-
Stenost (bal@’) u razlicitim vrstama promjene. Ali usred te potistenosti pociva
milost, skrivena od covjeka, i poznata Istinitome, jer ona dva prsta pripadaju
Svemilosnome.* (111 198.33)

194 Usporedi naprijed biljesku 7.

195 Ovaj cuveni pravorijek, obic¢no citiran kao hadis, ne prihvacaju stru¢njaci (usp. Mu’jam
1261). Ibn al-‘Arabi ga Cesto tumaci; usp. poglavlje 19.
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Razmatraju¢i duhovno stanje ‘Ceznje’ (raghba), Ibn al-‘Arabi istice da u
sufijskoj terminologiji postoje tri vrste CeZnje, od kojih se svaka dogada
u srcu. Jedna od njih je ‘Ceznja za duhovnom zbiljom (al-hagiqa)’. Objas-
njavajuci znacenje ovog izraza, on ukazuje na dva druga duhovna stanja,
‘stamenost’ (tamkin) i njenu suprotnost, ‘Sarolika promjenjivost’ (talwin).
Prema misljenju vecine znanstvenika, stamenost je uzviSenije duhovno
stanje od Sarolike promjenjivosti, ali Ibn al-‘Arabi smatra da je Sarolika
promjenjivost, zapravo, uzvisenija, jer se podudara sa prirodom stvari, sa
bozZanskim samopreobrazavanjem unutar formi. Stoga, veli on, oni duhov-
no ozbiljeni prianjaju uz duhovno stanje ‘stamenosti u Sarolikoj promjenji-
vosti’ (al-tamkin fi’l-talwin), bas kao Sto ozbiljuju srce ‘koje je ograni¢eno
nestalnoscu, tako da ono nikada ne prestaje dozivljavati preobrazbu’, kako
je naprijed receno.

»U postojanju ‘duhovna zbilja’ jeste raznovrsna sarolikost. Onaj koji je stamen
u Sarolikoj promjenjivosti, Posjednik je Stamenosti. Srce Zudi da posvjedoci tu
duhovnu zbilju. Bog je nacinio srce mjestom te Zudnje, kako bi priveo ozbiljenje
(tahsil) te duhovne zbilje blize covjeku, jer postoji nestalnost unutar srca. Bog
nije postavio tu zudnju unutar racionalnog svojstva, jer razum raspolaze ogra-
nicenjem. Kada bi ta ceznja bila racionalno svojstvo, covjek bi mogao vidjeti
daje osuden na samo jedno duhovno stanje. Ali, posto ona pociva u srcu, njega
ubrzo spopada nestalnost. Jer srce je medu prstima Svemilosnoga, tako da ono
ne ostaje prebivati u samo jednom duhovnom stanju unutar duhovne zbilje tog
stanja stvari. Prema tome, srce je odredeno, u svojoj nestalnosti, unutar svog
duhovnog stanja u skladu sa svojim duhovnim posvjedocenjem nacina na koji
oni prsti ga poticu na promjenu. (I 532.30)

Posto je srce povezano sa ona dva prsta Svemilosnoga, milost ¢ini te-
meljnu duhovnu stvarnost srca. Ono se, na kraju, moZe samo vratiti natrag
bozanskoj milosti (bi’I-ma’al). To ima znacajne eshatoloske posljedice, na
Sta nas Ibn al-‘Arabi ¢esto upozorava.

»Zar ne vidis da srce pociva izmedu dva prsta Svemilosnoga? Samo je Svemilo-
sni taj koji ga potice na promjenu; nijedno BoZije ime ne utjece na njega, pored
imena Svemilosnoga. Ovo ime mu dariva samo ono c¢ime i samo raspolaze u
svojoj duhovnoj zbilji, a Njegova Milost grli sve stvari (Al-A’raf, 156). Prema
tome, ti neces vidjeti nista u promjeni srca Sto vodi rasijanosti (‘ana’), patnji
(‘adhab) i nesreci (shaqa’), sve dok u njemu postoji skrivena milost, jer srce po-
¢iva medu prstima Svemilosnoga, koji ga potice na promjenu. Ako hoce On ga
zadrzava na pravom putu (igama), a ako hoce On ga navodi da skrene (izagha)
sa te pravoputnosti, stoga je to relativno skretanje [sa pravog putal.
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Prema tome, srce zavrsava (ma’al) u milosti vrlinom temeljnog odredenja tog
imena. Onaj Cije srce skrece s pravoga puta je poput onoga cije srce zastranjuje.
Ovo su radosne vijesti Bozije Njegovim slugama. O robovi Moji koji ste se pre-
ma sebi ogrijesili! — ovdje On ne spominje jednu vrstu grijeSenja (saraf) prije
neke druge, pa stoga On u to grijesenje ukljucuje sva duhovna stanja onih koji
su grjesni — Ne gubite nadu u Allahovu milost, jer ono Sto vas je potaknulo da
skrenete jesu prsti Svemilosnoga; Allah Ce, sigurno, sve grijehe oprostiti (Al-Zu-
mar, 53).

Ovo je svjedocenje koje ne prihvaca bilo kakvo dokidanje (naskh). Ovaj stavak
treba biti povezivan s Njegovim rijeima: Allah nece oprostiti da mu se neko
drugi smatra ravnim (Al-Nis@’, 48).1°¢ Zakljucujemo da se covjek kaznjava za
svoje pripisivanje Bogu druga onda kada to Bog odluci, potom prsti Svemilo-
snoga ocituju svoja temeljna odredenja u njemu. Tako on skoncava uz Svemi-
losnog. One vrste skretanja, koje su neznatnije od pripisivanja Bogu druga, a
koje su oprostene, oprostene su tek nakon kazne. Postoje ljudi velikih grijeha
(kaba’ir), koji ¢e biti izvedeni iz Vatre kroz zagovaranje, nakon Sto postanu crni
kao ugalj, sve dok budu pripisivali Bogu druga.'®” Vjerovanje u to je obavezno.
Postoje takoder oni kojima se oprasta bez kaznjavanja. Prema tome, nema
umicanja zagrljaju milosti.“ (Il 171.24)

Srce je mjesto ljubavi prema Bogu, jer samo srce moze spoznati Boga
u nastojanju da Ga ljubi. SavrSeni zaljubljenik u Boga prihvaca Ga i ljubi
u svakom liku koji On preuzme na sebe kroz vlastito preobraZenje. Ibn
al-‘Arabi objasnjava ova pitanja, dok odgovara na jedno od Al-Tirmidhije-
vih postavljenih pitanja:'%8 ,,Sta je to kaleZ ljubavi (ka’s al-hubb)?«

»Kalez ljubavi je zaljubljenikovo srce, ne njegov razum ili njegov osjetilni opa-
zaj. Jer srce se mjenja od jednog do drugog stanja, bas kao sto se Bog — koji
jeste Ljubljeni — svakog trena zanima nec¢im novim (Al-Rahman 29). Stoga za-
ljubljenik trpi stalnu promjenu u predmetu svoje ljubavi, zadrzavajuci se uz

196 Kao Sto je spomenuto u Uvodniku, smatranje da je nesSto drugo ravno Bogu (shirk),
suprotno je tawhidu ili ispovijedanju BoZijeg Jedinstva.

197 Ukazivanje na stanje ljudi u paklu, sukladno jednom kratkom odjeljku jedne duge
predaje o tahawwulu: ,,Meleki zagovaraju, poslanici zagovaraju, vjernici zagovaraju, i
ne preostaje niko doli Najmilostiviji medu milostivima. On e uzeti pregrst Vatre i izvesti
iz nje ljude koji nisu ucinili nikakvo dobro, nakon $to su kao ugalj postali. On ce ih baciti
u rajsku rijeku, zvanu ‘Rijeka Zivota’. Oni ée proklijati u njoj kao §to klija sjemenje nakon
poplave.“ Muslim, Iman 302, 304).

198 Al-Hakim al-Tirmidhi (3/9 stoljece) sastavio je listu od 157 pitanja na koja, kako je kazao,
moZe odgovoriti samo odabrani medu prijateljima BoZijim. Ibn al-‘Arabi je bio prva i
jedina osoba koja je prihvatila izazov, napisavsi raspravu pod naslovom Al-Jawab al-
mustaqgim. Kasnije je ukljucio opseznu verziju ove rasprave u poglavlje 73 djela Al-
Futuhat (11 39-139). Usp. Al-Tirmidhi, Kitab khatm al-awliya’, uredio O. Yahia (Beirut:
Imprimerie Catholique, 1965); Chodkiewicz, Le sceau, passim.
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neprestanu promjenu Ljubljenoga u Njegovim djelovanjima. Zaljubljenik je
poput prozirnog, cistog kaleza, koji trpi stalnu promjenu saobrazno promjeni
tecnosti u njemu. Zaljubljenikova boja je boja Ljubljenog. Ona pripada samo
srcu, jer razum dolazi iz svijeta ogranicenosti; stoga se on i naziva ‘razumont’,
rijecju izvedenom iz pojma ‘uze’. Sto se tice osjetilnog opaZaja, on ocito i nei-
zbjezno pripada svijetu ogranicenosti, suprotstavljenom svijetu srca.

Ovo se moze objasniti ¢injenicom da ljubav raspolaze brojnim razli¢itim i vi-
Sestruko oprecnim temeljnim odredenjima. Stoga nista ne prima ta temeljna
odredenja osim onog Sto posjeduje moc¢ (quwwa) mijenjanja, skupa s ljubavlju,
unutar tih temeljnih odredenja. Takvo Sta pripada samo srcu. U nastojanju
da pripisSes Bogu nesto nalik ovome, osluhni Njegove rijeci: Odazivam se zovu
dozivaca kada Me doziva (Al-Baqara, 186); ,,Bog se ne dosaduje, pa kako bi se
ti mogao dosadivati®; ,,Kada neko pomisli (dhikr) na Mene u sebi, Ja pomislim
na njega u Sebi.“*° Cijeli objavljeni Zakon (al-shar’) ili pretezan dio njega je
ovog tipa.

Vino je, doslovce, ono sto biva ozbiljenim u kaleZu. A mi smo objasnili**° da je
kalez istovjetan mjestu ocitovanja, vino je identicno onom Oc¢itovanom u nje-
mu, a pijenje (shurb) je ono sto se ozbiljuje od Samoraskrivatelja u Njegovom
mjestu samoraskrivanja.“ (I1 113.33)

Bezgranicnost

Bog je po sebi slobodan od bilo kakvih spona, ‘Neovisan o svjetovima’,
‘apsolutan’ (mutlaqg) i neuvjetovan bilo kojim atributom. Kao rezultat toga
o Bozijoj Biti se moze raspravljati samo u smislu odrije¢nih (salbi) atribu-
ta. Ali Bog nije samo Bezgranican, On je takoder, vrlinom bezgrani¢nosti
(itlaq), liSen ogranicenosti (taqyid). Drugim rijecima, posto je On slobodan
od svih ogranicenja, On je takoder slobodan i od ogranicenosti bivanja slo-
bodnim; kao rezultat toga, On moze ograniciti Sebe kroz svekolike spone i
ogranicenja, a da na taj na¢in ne bude ogranicen njima. U tom samoograni-
¢avanju — koje biva ocitovano kroz Njegovo samoraskrivanje i samopreo-
brazenje — On ostaje zauvijek slobodan od ogranicenja i stega.

»Bog raspolaze Bezgranicnim Bitkom, ali nikakvo ogranicenje Ga ne sputava
u ogranicavanju. Stoga je On Bezgranicna Ogranicenost; nijedno jedino ogra-
nicenje, niti ikakvo drugo, ne ozbiljuje svoje temeljno odredenje nad Njim.* (I11
162.23)

199 Ovo je hadis qudsi, zabiljeZen u najve¢em broju standardnih izvora. Usp. Graham, Divine
Word, str. 127 i dalje.

200 To jest odgovarajuci na prethodno Tirmidhijevo pitanje, IT 111-113.
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Kao S$to Bog nije ogranicen bezgrani¢noscu, On jednako tako nije neus-
porediv sa slicnos¢u. Ovo je ponovno izlaganje Ibn al-‘Arabijeva temeljnog
prigovora onima koji se ograni¢avaju na racionalno razumijevanje BoZije
Zbilje. Racionalisticki mislioci umisljaju da Bozija neusporedivost znaci
to da On ne moZe ni na koji nacin biti slican. Naprotiv, veli Ibn al-‘Arabi,
sama Njegova neusporedivost dokazuje da On ne mozZe biti ogranicen bilo
kakvim ogranic¢enjima, ukljuc¢ujuci i ono koje Ga posvjedocuje neuspore-
divim, i jedino neusporedivim. Stoga On jeste i slican.

,»Bog ogranicava Sebe snagom samopreobrazavanja, samo da bi otvorio slu-
gu prema spoznaji o tome kako je zbiljsko stanje stvari beskonacno, i da ono
Sto je beskonacno ne potpada pod bilo kakvo ogranicenje. Ono Sto prihvaca
preobrazbu iz jedne u drugu formu, prihvaca i preobrazbu unutar formi ad
infinitum... Prema tome, sluga izlazi iz granica ogranicenosti kroz [posvje-
docenje BoZijeg] ogranicenja, u nastojanju da spozna da je Predmet njegova
posvjedocenja Bezgranicni Bitak. Otuda je njegovo posvjedocenje takoder neo-
graniceno, vezano uz neogranicenost njegova Predmeta. Stoga preobrazavanje
iz jedne u drugu formu dariva mu spoznaju koju on nije posjedovao...

Najuzvisenija isposnicka disciplina (riyada) obrazovanog sluge je ta da se suz-
drzi od poricanja Njega, u bilo kojoj formi i od ogranic¢avanja Njega neuspore-
divoscu, jer On je apsolutno neusporediv sa bilo kakvom tvrdnjom o neuspore-
divosti koja ogranicava.“ (11 483.7)

Cinjenica da Bog moZe birati da Se ograni¢i zbog svoje neogranicenosti
objasnjava zasto je On stvorio kozmos, makar je ‘Neovisan o svjetovima’.

»Kada je duhovna zbilja jedne stvari takva da je ona ogranicena, ona tada
ne moZe biti neogranicena u bilo kojem pogledu, sve dok njen entitet traje, jer
ogranicenje je njen atribut sopstva (sifa nafsiyya). Kada duhovna zbilja jedne
stvari ne bi bila ogranicena, ona ne bi mogla primiti bilo kakvo ogranicenje, jer
njen atribut sopstva ce biti neogranicen.

Medutim, nije u moci ogranicene stvari da primi neogranicenost, jer njen atri-
but je nemoc¢an (‘ajz). Cak ako bi i boZanska zastita pratila tu stvar, u nastoja-
nju da njen entitet trebadne ostatati u postojanju, ovisnost e ostati neodvojiva
od nje. Ali Neograraniceno Sebe ogranicava ako hoce, i ne ogranicava ako to
zeli. Jer to je jedan od Njegovih atributa kroz bivanje Neogranicenim: Njegova
volja (mashi’a) je neogranicena. Otuda je Bog Sebe obvezao (ijab) i usao u savez
(al-’ahd) sa Svojim slugom. On je, u vezi s tim obvezivanjem, kazao: Gospodar
vas je sam Sebi propisao, tj., obvezao se, da bude milostiv (Al-An’am, 54). Na
taj nacin je On sebe sam obvezao. Nista ‘drugo doli On’ nije ga obvezalo na to,
tako da On nije ogranicen onim sto je drugo doli On. On je, dakle, ogranicio Sebe
prema slugama Svojim kao znak milosti prema njima i skrivene naklonosti.
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U vezi sa tim savezom Bog je kazao: Ispunite zavjet koji ste Mi dali, - a ispunicu
iJa svoj koji sam vama dao (Al-Bagara, 40). Tako je On njih obvezao (taklif), a
i Sebe je obvezao. Oni raspolazu dokazima da On svojim rijecima govori istinu,
pa im je to spomenuo kako bi im olaksao.

Sve to — mislim Njegov ulazak u ogranicenje poradi sluga Svojih — je sada glede
Cinjenice da je On Bog, a ne s obzirom na cinjenicu da je On Bit. Jer Bit je Neovi-
sna o svjetovima, ali kralj nije neovisan o kraljevstvu, jer, kada ne bi bilo kra-
ljevstva, on se ne bi mogao zvati ‘kraljem’. Prema tome, Razina [BoZanskog]
namece ogranicenje, a ne Bit BoZija.“ (IIl 72.20)

‘Gnostici’ (al-’arifiin bihi) znaju Boga snagom Boga, a ne snagom bilo
kojeg ljudskog svojstva; oni prepli¢u svjedocanstvo o BoZijoj neusporedi-
vosti (tanzih) sa sviedoc¢anstvom o Njegovoj sli¢nosti (tashbih). Oni prizna-
ju da On snagom same svoje bezgranicnosti poprima svaku spregu i svaku
stegu.

»Kada Ga gnostici spoznaju snagom Njega samoga, oni se tada razlikuju od
onih koji Ga spoznaju snagom svoga racionalnog motrenja (nazar), jer oni
raspolazu bezgranicnim, dok oni drugi raspolazu ogranicenim. Snagom Njega
gnostici Ga posvjedocuju u svakoj stvari ili u entitetu svake stvari, ali oni koji
Ga poznaju snagom racionalnog motrenja, oni su udaljeni od Njega odstoja-
njem koje je uvjetovano njihovim svjedocenjem o Njegovoj neusporedivosti.
Tako oni sebe smjestaju na jednu stranu, a Boga na drugu. Potom Ga dozivaju
iz daleka mjesta (Fussilat, 44)“ (I11 410.17)

Bezgranicnost gnostika, koji se takoder nazivaju ‘Ljudima Allahovim’,
znacdi to da su oni u stanju razlikovati Boga od svih stvari. Posto Bog — Bi-
tak — u Svojoj neogranicenosti poprima svako ogranicenje, gnostici su
usredotoceni na Njega snagom sveobuhvatnog posvjedocenja. Samo su
oni ti koji prepoznaju Boga u svakoj formi u koju ¢e se On preobrazavati na
Dan prozivljenja.

»Nauka o sljedbama (nihal) i u¢enjima (milal) je nauka koju treba da izuca-
va ili razmatra covjek vjere. Ali je obaveza na ple¢ima ‘Ljudi Allahovih’ da
spoznaju ucenje o svakoj sljedbi i ucenje koje se tice Boga, s nakanom da Ga
posvjedoce u svakoj formi i u nastojanju da se ne zaustave na mjestu porica-
nja. Jer On prozima postojanje, tako da Ga niko ne porice osim onih koji su
ograniceni. No ‘Ljudi Allahovi’ Ga slijede, jer je Njegova bastina, tako da Nje-
govo temeljno odredenje ih preplavljuje. A Njegovo temeljno odredenje je liSeno
ogranicenosti. Otuda On raspolaze sveprozimajuc¢im Bitkom (wujtid), dok oni
raspolazu sveproZimajuc¢im posvjedocenjem (shuhiid). Osoba koja ogranicava
Njegov Bitak, ona ogranicava i posvjedocenje o Njemu; takva osoba ne pripada
‘Ljudima Allahovim’...
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Bog Sebe opisuje kao onog koji sjedi [na Prijestolju]’ (Ta Ha, 5), koji silazi na
nebo [ovdasnjeg svijeta],>°' vrseci vlast slobodnog raspolaganja stvarima iz
svakog pravca stvorenog postojanja ka kojemu se On okrene (Al-Baqara, 148).
Stoga, kuda god se okrenete, pa — tamo je Allahova strana (Al-Baqara, 115).
Zato, okreni lice svoje prema Svetom hramu (Al-Baqara, 144), jer to nece poni-
§titi temeljno odredenje Lica BoZijeg, ma gdje da se okrenes. Stavise, Bog te je
izabrao kako bi okrenuo lice svoje prema necemu sto Ce ti podariti srecu (sa’a-
da), ali [to okretanje se dogada] u jednom posebnom duhovnom stanju, koje
predstavlja dnevna molitva. Bog nije postavio ovo ogranicenje na neke druge
prostorno smjestene stvari (ayniyyat). Stoga je On za tebe isprepleo neuspore-
divost i slicnost. On rece: Niko nije kao On! On sve cuje i sve vidi (Al-Shiira, 11).
(IT1 161.13)

Ovo poglavlje smo zapoceli sa ‘novim stvaranjem’. Zavrsavamo ga sa
dva odlomka koji povezuju novo stvaranje i boZansku bezgrani¢nost, po-
vezujuci ih sa srcem, racionalnim svojstvom i preplitanjem neusporedivo-
sti i sli¢nosti.

»Prema misljenju duhovno ozbiljenih, Bog je prevec uzvisen eda bi se ‘otkrivao
u samo jednoj formi dva puta ili dvama jedinkama’. Bog se nikada ne ponav-
lja, ni u cemu, usljed Svoje neogranicenosti i boZanske sveobuhvatnosti, jer po-
navljanje rezultira tjeskobom (diq) i ogranicenjem. (11 657.13)

Nakon Sto su oni, koji vjerovase u Boga, prispjeli spoznaji o Njemu snagom ra-
cionalnih dokaza, njihova racionalna svojstva su uvidjela da Bog jos uvijek od
njih trazi da Ga spoznaju. Tako su oni dosli do spoznaje da postoji jedno drugo
znanje o Bogu koje se ne doseze snagom racionalnog promisljanja. Stoga su oni
primijenili isposnicku disciplinu, povlacenje od svijeta (khalwa), duhovno na-
prezanje (mujahada), prekidanje veza (qat’ al-’ala’iq), osamljivanje (infirad)
i ostajanje s Bogom u nastojanju da se oslobode mjesta (tafrigh al-mahall) i
ociste srce (taqdis al-qalb) od ‘natruha’ racionalnog misljenja (afkar), jer ono
uzima stvorene stvari za svoj predmet spoznavanja. Oni osluskuju kako se Bog
spusta do sluga Svojih, kako bi ih privukao Sebi. Tako su oni spoznali da je put
do Njega, glede Njega, blizi Njemu od puta njihovih misli — posebice za one
koji vjeruju. Oni su mogli cuti Njegove rijeci: ,,Kada Mi neko dolazi zZurno, Ja
njemu dolazim trceci,“?°? ili one da vjernikovo srce obuhvaca BoZiju uzvisenost
i velicinu.?°

201 Usp. poglavlje 3, biljeska 5.
202 Ovaj pravorijek se nalazi u brojnim standardnim vrelima. Usp. Graham, Divine Word, str.
129, 175-76.

203 Aluzija na naprijed citirani hadis: ,,Moja nebesa i Moja zemlja Mene ne obuhvacaju, ali
Me srce mog vjernog sluge obuhvaca.“
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Prema tome, taj sluga je posve okrenuo svoje lice prema Njemu i odvojio se od
svakog svojstva koje ga odvodi od Njega. Kada je sluga okrenuo svoje lice pre-
ma Njemu, Bog je izlio iz Svog svjetla bozansko znanje, poucavajuci ga na na-
c¢in duhovnog posvjedocenja i samoraskrivanja, koje Bog nije primio ni od koga
niti je ono odbaceno od bilo koje stvorene stvari. Stoga je On kazao: U tome je,
zacijelo, pouka za onoga ko srce ima (Qaf, 37). On spominje samo srce, jer srce
se spoznaje samo snagom neprestanog prelaZenja iz jednog u drugo duhovno
stanje, posto ono nikada ne ostaje prebivati u samo jednom stanju. Jednako
vazi i za bozanska samoraskrivanja. Stoga onaj koji ne posvjedocuje ta samo-
raskrivanja u svome srcu, porice ih. Jer racionalno svojstvo ogranicava, poput
svih ostalih svojstava, samo ne srce. Srce ne ogranicava, nego se brzo preobli-
kuje u svako novo stanje. To je razlog zbog kojeg je Zakonodavac kazao: ,,Srce
Jje medu dva prsta Svemilosnoga; On ga mijenja kako On Zeli.“ Srce se mijenja
sukladno promjeni onih samoraskrivanja, ali racionalno svojstvo nije takvo.

Srce je snaga (quwwa) koja se nalazi ponad razine razuma. Da je Bog u onom
stavku pod pojmom ‘srca’ mislio na racionalnu snagu, on ne bi kazao ‘za ono-
ga ko srce ima’, jer svako ljudsko bice posjeduje racionalnu moc, ali svakom
ljudskom bicu nije podarena ona snaga koja je ponad razine razuma, a koja je
u onom stavku oslovljena ‘srcem’. Eto zasto je On kazao: za onoga ko srce ima.

Promjena u srcu je jednaka bozZanskoj samopreobrazbi unutar formi. Otuda
i znanje o Bogu dolazi od Boga iskljucivo kroz srce, a ne kroz razum. Potom,
racionalna mo¢ prima znanje od srca, bas onako kako ga prima i od racional-
nog promisljanja. Prema tome, srce Ga ‘obuhvaca’ samo snagom preobrtanja
(qgalb) koje je pri tebi. Znacenje ‘preobrtanja koje je pri tebi’ je sljedece: ti ve-
zujes svoje znanje uz Njega i dohvacas (dabt) nesto posebno u svojoj spoznaji.
Ali najuzvisenija stvar koju poimas o Njemu u svojoj spoznaji o Njemu je ta
da On ne moze biti pojmljen, da je bezgranican, da nicemu nije slican niti iSta
Njemu slici. Stoga je On nepojmljiv, ali je pojmljiv Svojim bivanjem razlic¢itim
od onoga sto je pojmljeno. Tako da ono Sto se ne moZe pojmiti, biva pojmlje-
no. To je slicno poucku: ‘Nemogucnost da se dosegne poimanje jeste svojevrsno
poimanje.’?%4

Bog se moze obujmiti samo srcem. Znacenje ovog stava je to da se o Bogu ne
moZe prosudivati kao o neCemu Sto se prima (qabiil), niti kao o neCemu sto
se ne prima. Jer Bit i Osebnost (inniyya) BoZija su nepoznati stvorenome po-
stojanju, posebno zato Sto je On ponudio izvijesc¢a o Sebi u Knjizi i Sunnetu
kroz proturjecne stvari (naqidayn). On za Sebe na jednom mjestu kaze da je
slican, a na drugom da je bespremacan. O Svojoj neusporedivosti On vlastitim
rijecima kaze: Niko nije kao On!, a o Svojoj slicnosti veli: On sve Cuje i sve vidi

204 Al-’Ajz ‘an dark al-idrak idrak. Ibn al-‘Arabi Cesto citira ovaj poucak, pripisujucdi ga
Abu Bakru, kao svojevrsni opis najuzviSenije razine ljudskoga znanja. Usp. II 619.35
(preveden u poglavlju 9); III 132.35; Dhakhd’ir 202.
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(Al-Shura, 11). Tako su misli o slicnosti rasprsene, a one o bespremacnosti po-
svuda rastrkane.

Zacijelo, onaj koji ispovijeda bespremacnost, taj Ga ogranicava i uokviru-
je u vlastitu tvrdnju o bespremacnosti, lisavajuci Ga slicnosti, dok onaj koji
ispovijeda slicnost, takoder Ga ogranic¢ava i uokviruje u svoju tvrdnju o slic-
nosti, lisavajuci Ga bespremacnosti. Ali istina je u isprepletenosti ovih dvaju
stajalista. On se niti na jedan nacin nije oglasio o svojoj bespremacnosti, koja
bi iskljucila Njegovu slicnost, niti o Svojoj slicnosti koja bi iskljucila Njegovu
bespremacnost.

Stoga, ne posvjedocuj Ga u njegovoj bezgranicnosti, ogranicavajuci ga tako da
On biva razli¢it od ogranicenosti! Jer ako je On razlicit od toga, tada je ogra-
nicen vlastitom bezgranicnoscu. A ako je ogranicen vlastitom bezgranicnoscu,
tada On nije On. Prema tome, On jeste Ogranicen snagom atributa uzvisenosti
(jalal), kojima je On ogranicio Sebe, i On jeste Bezgranican vrlinom Imena sa-
vrsenstva (jamal), kojima je On imenovao Sebe. On je Jedan, Istiniti, Otkriveni
(al-jalt), Zakriveni (al-khafi). Samo je On Bog, NajuzviSeniji, Silni.“ (1289.20)
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Niko nece dosegnuti istinsko znanje o prirodi stvari, traZe¢i objasnjenje
u onom ‘ili / ili’. Stvarno stanje stvari e se pokazati u onome i /i’ ili onom
‘ni / ni’. Dvosmislenost, jednostavno, ne iskrsava iz nasSeg neznanja: ona
je jedna ontoloska ¢injenica prirodena naravi kozmosa. Nista nije izvjesno
doli Sami Bitak, pa ipak, On jeste ‘izmirenje suprotnosti’ (jam’ al-addad),
sabiruci sve suprotnosti u jedinstvenu duhovnu zbilju.

Sto dublje poniremo u prirodu egzistencije, to se jasnije suoavamo sa
njenom temeljnom dvosmislenosti. Sve Sto postoji u kozmosu, prima svo-
je postojanje i atribute od bozZanske Zbilje. Posvjedocujuci duhovnu zbilju
stvari, mi posvjedocujemo BoZiju Zbilju, ali istovremeno poricemo da su
‘stvari’ Bog. Stvari su Bog samo u svojoj egzistenciji i atributima, ali ne i
u svom osebujnom egzistencijalnom ‘stvarstvu’, u kojemu stvari jesu bas
to. Sto se vise razmatra ovo stanje stvari, to jezik ve¢ma biva spetljan, a
oni koji promatraju i osluSkuju, veéma su zbunjeni i smeteni. Tako je kako
mora biti, jer univerzum jeste On / ne-On.

Najjasniji pristup svih ljudskih bic¢a prirodi egzistencije, koja jeste ‘sve
drugo doli Bog’, jeste nasa vlastita imaginacija, posebice snovidenja. Sto
dublje poniremo u nasu vlastitu imaginaciju, to jasnije vidimo da se njene
odlike podudaraju sa onima same egzistencije. Kao Sto je nasa imaginacija
barzakh izmedu nasih dusa i tijela, jednako tako je egzistencija barzakh
izmedu Bitka i nicesi. Sve Sto motrimo u imaginaciji na mikrokozmickoj
razini, dogada se na makrokozmickoj razini unutar Neogranicenog Svijeta
Imaginacije, koji jeste egzistencija. Kao Sto je svijet, kojeg motrimo u sno-
videnjima, duhovan i protezan, inteligibilan i osjetilan, znacenje i forma,
jednako tako je svijet, kojeg Bog promatra u Svome ‘snovidenju’, sazdan
na Bitku i nistavilu. Kada se probudimo i pokusamo shvatiti nasa snovide-
nja, nastojimo ih interpretirati ili nagovarati nekog tumaca da ih protuma-
¢i za nas. Isto tako, kada umiremo i na taj nacin ‘se budimo’ kozmickom

224
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snovidenju BoZzijem, tada ¢emo pronaci tumacenje naseg snovidenja (ma-
kar je samo to ‘budenje’ jedna druga razina kozmickog sna).

Bez znanja o imaginaciji i njenom funkcioniranju, na ma kojoj razini
se razmatrala, mnoga temeljna religijska ucenja se ne bi mogla razumje-
ti. Zbog svoga nepoznavanja imaginacije peripateticki filozofi i teolozi su
istrajavali na ‘tumacenju’ — tj., na ‘uklanjanju nesporazuma kroz objas-
njenje’ — svih objavljenih podataka koji se ne slazu sa zakonima logike i
razuma. Drugi su, jednostavno, odustali pokusati razumjeti takve stvari,
kazavsi: ‘Bog tako veli, to mora da je tako’. Ali to ne znaci poklanjanje pot-
punog povjerenja razumu, jer ne postoje nacini stjecanja znanja o stvar-
nom stanju stvari snagom imaginacije koja je kadra pojmiti boZanska sa-
moraskrivanja u smislu onoga $to ona jesu.

Ibn al-‘Arabijeva dijalektika poricanja (nafy) i potvrdivanja (ithbat) tes-
ko da je nova u islamskom misljenju. Kur’an cesto porice same stvari koje
potvrduje, Sto je ¢injenica koja je uveliko dovela do teoloskih prepirki. Vi-
djeli smo nekoliko primjera kur’anskog nacina preplitanja potvrdivanja i
poricanja kroz uzajamno suprotstavljanje i protuslovlje boZanskih imena,
ili u nekim Ibn al-‘Arabiju omiljeniim stavcima, kao Sto je ovaj: Niko nije
kao On! On sve cuje i sve vidi (Al-Shtira, 11). Najsazetiji tradicionalni izraz
ove dijalekticke forme nalazi se u muslimanskom svjedocanstvu vjere,
‘posvjedocenju’ (shahada): ‘Nema boga doli Boga’, koje se sastoji od pori-
canja i posvjedocenija, i koje se smatra definicijom tawhida, ‘ispovijedanja
BoZijeg Jedinstva’ koje jeste srce islama.

On /ne-On

Kur’anski stavak kojeg Ibn al-‘Arabi ¢eSce citira od ijednog drugog, kako
bi pokazao temeljitu dvosmislenost egzistencije, bio je objavljen poslije bit-
ke na Bedru, koja se odigrala u korist muslimana, kada je Poslanik zagrabio
Saku pijeska i bacio je prema neprijatelju. Glede Poslanikova bacanja tog
pijeska, Kur’an veli: Nisi ti bacio, kad si bacio, nego je Allah bacio (Al-Anfal,
17). Ovaj stavak potvrduje pojedinacnu duhovnu zbilju Poslanika, potom
je porice rijecima da je Bog, zapravo, bio duhovna zbilja koja stoji iza te
pojave. U odlomku o Jednom Entitetu — Cistome Bitku — i u¢incima imena
koja se o€ituju kao entiteti potencijalnih stvari, Sejh zaklju¢uje: ‘U Bitku /
egzistenciji je samo Bog. Potom nastavlja:

»Ali jasna formulacija ovog pitanja je uZasno teska. Verbalni izraz (‘ibara) je
nedostatan u tome, a pojmovna predodzba (tasawwur) nije u stanju definirati
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ga, jer brzo izmigolji, a njegove temeljne odlike su protuslovne. Ono je poput
Njegovih rijeci: Nisi ti bacio, porekavsi, kad si bacio, potom potvrdivsi, nego
je Allah bacio, porekavsi potom stvoreno postojanje (kawn) Muhammeda,
i posvjedocivsi Sebe istovjetnim s Muhammedom, jer On mu je doznacio ime
‘Boga’s (I1 216.12)

Raspravljajuci o ‘zaljubljeniku’ (muhibb), pojmu koji se primjenjuje i na
slugu i na Boga, Ibn al-‘Arabi izjavljuje da je zaljubljenik ‘poniStenje u po-
svijedocenju’ (mahw fiithbat), i citira odredeni broj kur’anskih stavaka koji
ukazuju na ovo pitanje.

» ‘Potvrdivanje’ [sluge, kao] zaljubljenika, ocituje se u cinjenici da su religijski
propisi (taklif) sacinjeni za njega... Njegovo ‘ponistenje’ u sredistu ovog potvr-
divanja pojavljuje se u rijecima Bozijim: Allah je stvorio i vas i ono Sto ¢inite
(Al-Saffat, 96); O svemu odlucuje samo Allah (Al’Imran, 154); Nisi ti bacio,
kad si bacio, nego je Allah bacio (Al-Anfal, 17); Udjeljujte iz onoga Sto vam On
stavlja na raspolaganje (Al-Hadid, 7). Sve ovo je jedno posve jasno objasnje-
nje ‘ponistenja u potvrdivanju’ u Knjizi Bozijoj. Zaljubljenik ni¢im slobodno ne
raspolaze (tasarruf) doli u onome sto mu Bog stavlja na raspolaganje. Njegova
ljubav ga je dovela dotle da gubi Zelju za bilo ¢im osim za onim za ¢im Cezne.
U stvarnom stanju stvari duhovna zbilja odbacuje sve drugo doli to. Sve sto
zaljubljenik ocituje, jeste BoZije stvaranje, a zaljubljenik je predmet tog ¢ina
(maf’ul), ne djelatni subjekt (fa’il). Prema tome, on je mjesto unutar kojeg se
zbivaju ucinci, tako da on biva ponistenjem u potvrdivanju.

Sto se tice ‘ponistenja u potvrdivanju’ Boga motrenog kao Zaljubljenika, ono
Jje ovakvo: pogled pada samo na slugin ¢in, pa je to onda ‘poniStenje’ Zbilje.
Ali racionalni dokazi i otkrovenje odobravaju samo Bitak Zbilje, ne postojanje
sluge i stvorenih stvari. To je potvrdivanje Zbilje. Tako je On poniSten u svijetu
vidljivoga (‘alam al-shahada), posvjedocen u svijetu duhovnog posvjedocenja
(‘alam al-shuhtid).“ (I 355.33)

Korijen kozmosa ili ‘svega Sto je drugo doli Bog’ jeste Bog, dok kozmos
nije drugo doli Bitak BoZiji unutar kojeg se pojavljuju temeljne odlike ne-
postojecih entiteta, temeljne odlike koje su i same ucinci Bozijih imena.
Prema tome, ono Sto vidimo su imena, a kozmos je vanjska forma svih
imena, pod vidom pojedinacne razlucenosti (tafsil), bas kao Sto je covjek
vidljiva forma svih sintetiziranih imena (ijjmal).
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»Tako se kozmos ocitovao kao Zivi, onaj koji cuje, onaj koji vidi, onaj koji zna,
onaj koji zeli, onaj koji je moc¢an i onaj koji govori’.?°> On funkcionira na Njegov
nacin, kao Sto On rece: Reci: ‘Svako postupa po obrascu po kojem je stvoren’
(Al-Isra’, 84.). Kozmos je Njegovo djelo, stoga se on o¢itovao u atributima BoZi-
jim. Kazes li, u vezi s tim,: ‘kozmos je Bog’, kazao si istinu, jer Bog veli: nego je
Allah bacio. Kazes li, u vezi sa kozmosom, ‘da je on stvorenje’, istinu si kazao,
jer On veli: kad si bacio. Prema tome, On je zaodjenuo i razodjenuo, potvrdio i
porekao: On /ne-On, nepoznat / poznat. Allahu pripadaju najljepsa imena (Al-
A’rdf, 180), a kozmosu pripada to da se ocituje kroz njih, poprimajuci njihove
temeljne odlike (takhallug)“ (I 438.20)

Ibn al-‘Arabi voli citirati hadis o Ademu iz Tirmidhijeve zbirke, ¢iji jedan
dio glasi ovako:

,»Dok su Njegove dvije ruke jos$ bile sklopljene, Bog reCe Ademu: ‘Odaberi Sta
god hocesl” Adem odgovori: ‘Biram desnicu Gospodarevu, iako su obje ruke
moga Gospodara desnice i blagoslovljene.” Potom je Bog otvori, a u njoj bijase
Adem i njegovo sjeme. On rece: ‘Gospodaru moj, $ta je ovo?’ Bog odgovori: ‘Ovo
je tvoje sjeme.’20¢

Ujednom od odjeljaka u kojem Ibn al-‘Arabi tumaci ovaj pravorijek stoji:

»Adem je bio u toj ruci, iako je bio i izvan nje. Takav je bio slucaj i u vezi s ovim
pitanjem. Kada promislis, vidjet ces da je kozmos s Bogom na ovaj nacin. Ovo
je mjesto duhovne pometnje (hayra): On / ne-On. Nisi ti bacio, kad si bacio,
nego je Allah bacio... Kad bih znao ko je u sredini: onaj koji stoji izmedu pori-
canja — Njegovim rijecima: Nisi ti bacio — i potvrdivanja — Njegovim rijecima:
nego je On bacio. Njegova tvrdnja: ‘Ti nisi ti kada jesi ti, nego je Bog ti.” Ovo je
znacenje nasih rijeci, glede Oc¢itovanog i mjesta ocitovanja, i glede Cinjenice da
je on istovjetan njima, makar su forme mjesta ocitovanja razlicite. Isto tako,
mi u vezi sa Zaydom kazemo da je on jedan, unatoc razlicitosti njegovih dijelo-
va tijela. Njegovo stopalo nije njegova Saka, ali to jeste Zayd kada kazemo ime
‘Zayd’. Isto jeisa svim drugim dijelovima tijela. Njegova neocitovanost i njego-
va oc¢itovanost, njegova vidljivost i njegova nevidljivost razlicite su u formi, ali
svako napose je istovjetno s njim i nije razlicito od njega.* (Il 444.13)

»Drugo doli Bog’ (al-ghayr) je, zacijelo, posvjedoceno / neposvjedoceno, On /
ne-on.“ (I1 501.4)

205 Ovih sedam BoZijih atributa nazivaju se ‘Sedam Voda’ ili ‘Sedam Majki’, jer svi preostali
Boziji ili kozmicki atributi proistjecu iz njih. Usp. I 100.6 i dalje. (Y 2.126-27); 1T 134.33,
460.11, 493.20; Insha’ 33. Usp. poglavlje 2, biljeSka 16.

206 Tirmidhi, Tafsir Stira 113, 3.
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Imaginacija

Prema misljenju Ibn al-‘Arabija, duhovna zbilja ‘On / ne-On’ kroz ima-
ginaciju (khayal) pronalazi svoj najjasniji izraz u kozmosu. U snovidenju,
npr., koje predstavlja funkcioniranje imaginacije, osoba vidi protezne
stvari koje to nisu. Predmeti koje ona vidi raspolazu proteznim formama,
pa ipak ne pocivaju u svijetu proteznih tijela, ve¢ u onom imaginalnom
svijetu koji jeste dusa. Imaginacija moZe poprimiti ‘znacenje’ (ma’na) — tj.,
duhovnu zbilju svijeta inteligibilnih stvari, bez ikakve izvanjske forme — i
podariti mu osjetilnu formu (stira mahsiisa), kako ¢e se vidjeti u pojedino-
stima nize. To se zbiva unatoc¢ ¢injenici da se u normalnim okolnostima
‘znacenja’ i ‘osjetilne forme’ uzajamno iskljucuju, jer znacenja pripadaju
svijetu uma i oslobodena su od bilo koje vrste tvari ili protezne podloge
(madda), dok osjetilne forme pripadaju spoljnjemu svijetu proteznih tije-
la. Opis tri vrste potencijalnih stvari, koji slijedi, moZe pomo¢i kod usta-
novljenja razlike izmedu znacenja i osjetilnih formi:

»Medu potencijalnim stvarima postoje tri razine poznatih stvari (ma’liimat):
(1) Razina koja pripada znacenjima lisenim (mujarrad) protezne podloge; od-
lika znacenja je ta da racionalna cula ih poimaju pomocu dokaza ili a prio-
ri (bi tariq al-badaya). (2) Razina cija odlika je ta da biva pojmljena snagom
osjetila; to su osjetilne stvari. (3) Razina cija odlika je ta da biva pojmljena
snagom razuma ili snagom osjetila. To su imaginalne stvari. One su znacenja
koja poprimaju oblik (tashakkul) osjetilnih formi; one primaju formu snagom
osjetila koja imaju predodzbenu moc (al-quwwat al-musawwira), koju opslu-
Zuje racionalno culo.“ (I1 66.14)

Unatoc ¢injenici da su znacenja i osjetilne forme uzajamno protuslovni,
imaginacija raspolaZe snagom preplitanja jednog i drugog; na taj nacin se,
veli Ibn al-‘Arabi, ocituje Bozije ime ‘Mocni’ (al-gawi).

»Bog raspolaze moci usljed nedosezljivosti (‘izza) nekih — ili svih — potenci-
jalnih stvari, tj., usljed Cinjenice da one ne poprimaju suprotnosti. Jedan od
ucinaka moci jeste stvaranje svijeta imaginacije u nakani da se u njemu ocitu-
je cinjenica da taj svijet objedinjuje sve susprotnosti (al-jam’ bayn al-addad).
Osjetilnom opazaju ili racionalnom svojstvu nije moguce objediniti suprotno-
sti, ali to nije nemoguce imaginaciji.

Otuda prevlast i snaga Moc¢noga jedino bivaju vidljivim u stvaranju imaginal-
nog svojstva (al-quwwa al-mutakhayyila) i svijeta imaginacije koji predstav-
lja ono najblize znacenju (dalala) Boga. Jer Bog je Prvi i Poslednji, Vidljivi i
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Nevidljivi (Al-Hadid, 3). Abu Sa’id al-Kharraza su pitali: ‘Snagom cega si ti
spoznao Boga?’ Odgovorio je: ‘Snagom ¢injenice da on objedinjuje suprotnosti.’
Potom je naveo gornji kur’anski stavak.

Kada sve to ne bi bilo u Jednom Entitetu, ne bi bilo nikakve svrhe, jer niko
ne porice ove odnose. Jedna osoba moze raspolagati mnostvom odnosa, usljed
Cega je ona otac, sin, ocev stric, majcin stric i tako redom, pa ipak je ona ta, a
ne neko drugi. Prema tome, niSta nije istinski raspolagalo [boZanskom] For-
mom doli imaginacija. A to je nesto Sto niko ne moze poreci, jer svako prona-
lazi imaginaciju u sebi i opaza je u svojim snovidenjima. Na taj nacin covjek
opaza nevidljivo postojanje u smislu egzistenta.” (IV 325.2)

Vizije Bozijih prijatelja ¢esto ukljucuju ‘ovaploéenje’ (tajassud) meleka
ili poslanika ili, ¢ak, Boga, iako ovi predmeti videnja, zapravo, ne posjedu-
ju tijela. Na slican nacin i sam kozmos koincidira sa nepostojeé¢im znace-
njima ocitovanima ili ‘ovaploc¢enim’ u Vidljivome Bitku, tako da kozmos kao
cjelina nije drugo doli ‘imaginacija’.

»Poslanik je kazao: ‘Vidio sam svoga Gospodara u liku mladic¢a’.>” Ovo ima
znacenje slicno onom da spavac u svojim snovidenjima opaza osjetilne forme.
Razlog za to je taj sto duhovna zbilja imaginacije ovaplocuje ono Sto prakticki
nije protezno tjelo (jasad); ona to ¢ini zato jer joj to njena prisutnost (hadra)
dariva.

Nijedan od slojeva (tabagat) kozmosa ne poznaje stanje stvari kakvo jeste,
osim ova imaginalna prisutnost, jer ona objedinjuje suprotnosti i unutar nje
duhovne zbilje bivaju vidljive kakve jesu po sebi. Istinsko stanje stvari je to Sto
bititrebao kazati, glede svega Sto vidis ili poimas, snagom bilo kojeg opazajnog
Cula, ‘On / ne-0On’, bas kao sto Bog rece: Nisi ti bacio, kad si bacio.

Ti ne dvojis, u vezi sa stanjem snovidenja, da forma koju vidis je istovjetna
onome za Sta se kaze da jest; i ti kod tumacenja (ta’bir) ne dvojis, kada se pro-
budis, kako sve to ne bijase. Ti neces dvojiti pri zdravom razumskom motrenju
da to stanje stvari jeste ‘On / ne-On’.

Abii Sa’id al-Kharraz bijase upitan: ‘Snagom cega si ti spoznao Boga?’ On je
odgovorio: ‘Snagom cinjenice da On objedinjuje suprotnosti’. Prema tome, sva-
ki entitet odreden egzistencijom jeste to / ne-to. Cijeli kozmos je On / ne-On.
Zbiljsko ocitovanje snagom forme je On / ne-On. On je ograniceni koji nije ogra-
nicent, vidljivi koji nije vidljivi.

207 Potpunija inacica ovoga hadisa, koji se prenosi od ‘Ikrime i o ¢ijoj izvornosti raspravljaju
strucnjaci, je sljedeca: ,,Vidjeh svoga Gospodara u liku golobradog mladi¢a, zaogrnutog
zlatnim plastom, na glavi mu zlatna kruna, a na stopalima zlatne sandale“ (Dhakha’ir 71).
Ibn al-‘Arabi je, prirodno, bio svjestan da ova predaja nije punovazna (I 97.27 [Y 2, 114.6)
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Ovo stanje stvari biva vidljivim unutar imaginalne prisutnosti, kada osoba
spava ili je odsutna (ghaybiiba) izvan osjetilnih stvari na bilo koji nacin. Ima-
ginacija u snu je najpotpunija i najopéenitija u postojanju, jer pripada i gnosti-
cima i obi¢nim ljudima. Sto se tice [duhovnih] stanja odsutnosti (ghayba), po-
nistenja (fana’), iseznuc¢a (mahw) i tome slicnog, obicni ljudi ih ne iskusavaju
pod vidom bozanskih stvari (al-ilahiyyat).

Bog nije uveo u postojanje nijednu stvorenu stvar kakva je ona po sebi osim
unutar te prisutnosti... Stoga je Bog uveo ovu imaginalnu prisutnost u postoja-
nje u nakani da ucini vidljivim ono stanje koje jeste Korijen kakav on jeste po
sebi. Tako, znaj da je Vidljivi u mjestima ocitovanja — koja jesu entiteti — istin-
ski Bitak (al-wujud al-haqq), i nije taj Bitak usljed oblika i atributa koji jesu
oblici i atributi potencijalnih entiteta, kroz koje Bitak biva vidljiv.“ (I 379.3)

Korijen kh-y-1, iz kojeg je izveden khayal, upotrijebljen je samo jednom
u Kur’anu u punovaznom znacenju. U pripovijedanju kazivanja o Musau i
opsjenarima Kur’an veli da su opsjenari pobacali svoje Stapove koji su se
ubrzo pretvorili u zmije. Kao rezultat toga, Masau se bijase pricinilo, usljed
opsjene njihove, da su njihova uzad i Stapovi gmizali (Ta Ha, 66). Ovaj pojam
se koristi u slicnom znacenju u nekoliko hadisa. Ovih nekoliko primjera je
bilo dovoljno da omoguce Al-Ghazaliju da ponudi detaljnu raspravu o ima-
ginaciji, kao jednom islamskom pojmu, bas kao Sto su i Al-Farabi i Ibn Sina
uvelike koristili ovaj pojam na temelju grékih izvora.

Za Ibn al-‘Arabija pojam ‘imaginacije’ (khayal) oznacava duhovnu zbi-
ljuili ‘prisutnost’ koja se ocituje na tri razlicita mjesta: u kozmosu kao ta-
kvom, gdje je egzistencija istovjetna imaginaciji; u makrokozmosu, gdje
je medusvijet, smjesten izmedu duhovnih i proteznih svjetova, imagina-
lan; i u mikrokozmosu, gdje se ljudska dusa motri kao duhovna zbilja,
druk¢ija od duha i tijela, koja prianja uz imaginaciju. On takoder koristi
ovaj pojam u neSto uZzem znacenju, kako bi oznacio ‘Culo imaginacije’
motreno kao jedno medu nekoliko svojstava duse, skupa sa razumom,
promisljanjem i paméenjem. Ibn al-‘Arabi, katkada, povlaci jasnu razliku
medu ovim znacenjima, ali on radije razmatra imaginaciju u opc¢enitim
pojmovima, ili u jednom ili viSe ovih znacenja, bez posebnog ukazivanja
na razliku medu njima.

Ibn al-‘Arabi imenuje imaginaciju u njenom najSirem znacenju u smislu
‘apsolutne imaginacije (al-khayal al-mutlaq), jer ona oznacava stanje sve-
ukupne egzistencije. On imenuje medusvijet imaginacije ‘razdvajajuc¢om
imaginacijom’ (al-khayal al-munfasil), jer ona opstoji neovisno o proma-
tracu. I on imenuje dusu, skupa sa culom imaginacije, ‘spajajucom ima-
ginacijom’ (al-khayal al-muttasil), jer su one povezane sa promatraju¢im
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subjektom. U ovome kontekstu nasa prva briga je da pojmimo kako sveu-
kupna egzistencija moZe biti smatrana istovjetnom sa imaginacijom.

,»Bog je stvorio jedno drugo stvorenje. KaZete li, vezano za njega, da je postoje-
Ce, kazat cete istinu, ali kazete li da je nepostojece, kazat Cete istinu. Kazete li
da ono nije ni postojece niti nepostojece, govorit Cete istinu. To je imaginacija i
ona ima dva stanja: stanje povezanosti kojim ona raspolaze kroz covjeka i neke
Zivotinje, i stanje nepovezanosti. Izvanjsko opaZanje biva povezano sa ovim
potonjim, dok ostaje biti odvojenim od njega u stvarnom stanju stvari, kao sto
je slucaj Dzibrilova ukazanja u formi Dihye,?°® ili dZina, ili meleka koji se na
vidljiv nacin ocCituje iz svijeta skrivenoga.” (Il 442.3)

»Razlika izmedu spajajuce i razdvajajuce imaginacije je ta Sto spajajuca ima-
ginacija iscezava sa isceznucem subjekta imaginacije, dok razdvajajuca ima-
ginacija predstavlja samostojnu prisutnost, neprestano primanje usmjereno
prema znacenjima i duhovima. Ona ih ovaplocuje sukladno vlastitim odlika-
ma, i nista drugo. Povezujuca imaginacija se izvodi iz one razdvajajuce (II
311.19)

Ibn al-‘Arabi Cesto koristi pojam mithal, ‘lik’ kao sinonim za imagina-
ciju. Temeljna razlika izmedu nacina na koji on upotrebljava ove pojmo-
ve je ta da khayal ukazuje na mentalno culo, poznato kao imaginacija, i
na objektivni svijet ‘negdje izvan’, poznat kao imaginacija, dok se mithal
nikada ne koristi za ovo ¢ulo. Korijensko znacenje pojma mithal je sliciti,
izgledati kao, oponasati, pojavljivati se poput necega / nekoga. Ovaj kori-
jen se mnogo cesce koristi u Kur’anu i Hadisu nego korijen kh-y-I. Kur’an,
npr., ucestalo govori o ‘sli¢cnostima’ (mathal) i o BoZijoj ‘izrazitoj slicnosti’,
tj., o Njegovom objasnjavanju raznih pitanja pomocu slikovnog jezika i
simbolizma, negoli na nacin izri¢itog formuliranja. Ali najznakovitija upo-
treba ovog korijena za sadasnji kontekst je, vjerovatno, ona jedinstvena
upotreba pojma tamaththul, Sto znaci ‘pojaviti se u liku nekoga’ ili “uciniti
se nalik nekome’. Glede Dzibrilova ukazanja Merjemi, u casu navjestenja,
Kur’an veli: I on joj se prikaza u liku savrseno stvorena muskarca (Maryam,
17). U Hadisu Poslanik ¢esto upotrebljava pojam tamaththul i njemu goto-
vo sinoniman pojam tamthil. Primjerice: u jednom poznatom hadisu koji je
postao vaZnim nacelom u znanosti tumacenja snovidenja, on veli: ,,Sejtan
ne moze oponasati (tamaththul) moj lik (mithl)’ ili ¢ moju pojavu’ <29

208 Dihya Kalbi je bio poznat kao najljepsi savremenik Poslanikov, a hadis nam kazuje kako
je Dzibril iskoristio da dode Poslaniku u njegovom liku. (Ahmad II 107). Usp. II 492.3,
495.12, 612.33; I1I 42.10; Dakhd’ir 170.

209 Bukhari, ‘Iim 38, Adab 109, Ta’bir 10; Muslim, Ru’ya 10, 11 itd. Usp. Concordance VI 169-
70.

00 Chittick Sufijski put spoznaje mart 2021 FINAL.indd 231 23.3.2021. 10:19:10



232 WILLIAM C. CHITTICK - SUFIJSKI PUT SPOZNAJE

Sta je uopée imaginacija, bez ukazivanja na razli¢ita mjesta u kojima se
ona moZe pokazivati? Prema Sejhovom misljenju, imaginacija je, u osnovi,
jedna medustvarnost; kao takva ona je iznutarnje dvosmislena i, u najbo-
ljem slucaju, moze se definirati tvrdnjom da nije ni ovo ni ono, i da je i ovo
i ono. Prema tome, ona je barzakh ili barzakh par excellence.

»Barzakh je nesto sto razdvaja (fasil) dvije stvari, nikada se ne svrstavajuci
na jednu od dviju strana (mutatarrif), kao, npr., linijja koja razdvaja sjenu
od svjetla. Bog veli: Pustio je dva mora da se dodiruju, izmedu njih je pregra-
da i oni se ne mijesaju (Al-Rahman, 19-20); drugim rijecima, jedno more se
ne mijesa sa onim drugim morem. Iako opazZajno ¢ulo moZe biti nesposobno
razluciti ove dvije stvari, racionalno svojstvo prosuduje da postoji pregrada
(hafiz) medu njima, koja ih razdvaja. Ta inteligibilna pregrada jeste onaj bar-
zakh. Kada bi se ona opazala osjetilima, ona bi bila jedna od one dvije stvari,
ne bi bila barzakh. Bilo koja od dvije stvari, postavljene jedna uz drugu, ima
potrebu za barzakhom koji nije ni ova niti ona druga stvar, ali posjeduje mo¢
(quwwa) i jedne i druge stvari.

Barzakh je nesto Sto razdvaja ono poznato od onog nepoznatog, postojece od
nepostojeceg, poreknuto od posvjedocenog, inteligibilno od neinteligibilnog.
Naziva se barzakhom u smislu tehnickog pojma (istilah) i po sebi je inteligibi-
lan, alito je samo imaginacija. Stoga, kada je motrisikada si razborit, znat ¢es
da si pojmio jednu ontolosku stvar (shay’ wujiidi) na koju je tvoj pogled pao.
Ali ¢es zasigurno znati, snagom dokaza, da ondje nista ne postoji u ishodistu i
korijenu. Prema tome, Sta je ta stvar, Cije ontolosko stvarstvo si posvjedocio i
kojoj si porekao to stvarstvo u stanju svog posvjedocenja istog?

Imaginacija nije ni postojeca ni nepostojeca, ni poznata ni nepoznata, ni pore-
knuta ni posvjedocena. Naprimjer, jedna osoba poima svoj odraz u ogledalu.
Ona, zasigurno, zna da je pojmila svoj odraz pod jednim vidom i zasigurno zna
da nije pojmila svoj odraz pod jednim drugim vidom... Ona ne moze porec¢i da
jevidjela svoj odraz i ona zna da njen odraz nije u ogledalu niti je izmedu nje i
ogledala... Prema tome, ona svojim rijecima niti izrice istinu, niti laZe: ‘Vidio
sam svoj odraz, nisam vidio svoj odraz.’ (1 304.16)

Kozmos je Bezgranicna Imaginacija, jer sve drugo doli Bog ocituje te-
meljne odlike imaginacije. Nepretrgnuto stvaranje i neprestano preobra-
Zavanje kozmosa nisu drugo doli nabacivanje duhovne zbilje On / ne-On.

»Duhovna zbilja imaginacije je neprestana promjena u svakom stanju, i oc¢i-
tovanje u svakoj formi. Ne postoji nikakva stvarna egzistencija, koja ne po-
prima promjene, izuzev Boga, i ne postoji nista u ozbiljenome Bitku (al-wujud
al-muhagqaq) doli Bog. Glede svega drugog, doli Njega, ono prebiva unutar
imaginalne egzistencije (al-wujid al-khayali). Ali kada se Bog ocituje unutar
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te imaginalne egzistencije, On jedino biva ocitovan dok zadrzava njenu du-
hovnu zbilju, a ne po Svojoj Biti, koja jeste istinski Bitak (al-wujid al-haqiqi).
Stoga se u onom poznatom hadisu spominje da se On izvrgava preobrazbi u
vlastitom samoraskrivanju Svojim slugama. To je, takoder, i znacenje Njegovih
rijeci: ‘Sve prolazi...’, jer nijedno stanje, stvoreno (kawni) ili bozansko (ilahi),
ne ostaje u kozmosu, ‘doli lica njegova’ (Al-Qasas, 88), podrazumijevajuci nje-
govu bit, jer lice jedne stvari jeste njena bit. Prema tome, ti neces biti ponisten.
Ali, kako se moze forma u koju se On preobrazava porediti sa formom iz koje
se On preobrazava? Forma iz koje se On preobrazava sudjeluje u ponistenju.

Sve drugo doli Bit BoZija je u stanju preobrazbe, brzo i polako. Sve drugo doli
Bit Bozija je iskrsavajuca imaginacija i iSCezavajuca sjena. Nijedna stvorena
stvar ne zadrzava se u ovome svijetu, u buducem svijetu i u onome sto je izme-
du toga dvoga, ni duh, ni dusa niti bilo Sto drugo doli Bog — mislim Bit BoZija
— u samo jednom stanju; naprotiv, podvrgava se neprestanoj mijeni iz forme
u formu, neprestance i trajno. A imaginacija nije nista drugo doli to... Prema
tome, kozmos jedino biva o¢itovan unutar imaginacije. On je zamisljen po sebi.
Stoga, on jeste i on nije.

Medu stvarima koje posvjedocuju ono sto smo spomenuli je i stavak: I nisi ti
bacio, kad si bacio (Al-Anfal, 17). Prema tome, On je porekao istu onu stvar
koju je posvjedocio. Drugim rijecima, ti si umislio da si bacio, ali nema nikakve
dvojbe da je On bacio. Zbog toga je On kazao: kad si bacio. Potom je kazao:
Bacanje je uredu, ali Bog je bacio, tj., ti si, Muhammede, bio ocitovan pod pri-
sutnosc¢u Bozijom. Stoga tvaje bacanje se dogodilo na nacin na koji se nije do-
godilo bacanje nijednog smrtnog covjeka.” (I 313.12)

Snovidenja

Poput nekih drugih ucitelja prije njega, koji su govorili o imaginaciji,
Ibn al-‘Arabi cesto navodi snovidenja kao najuobicajenije ljudsko iskusa-
vanje prirode imaginalnih stvari. U snovidenjima vidimo stvari koje nisu
stvari. Nekome moZemo kazati: ‘Sino¢ sam te vidio u snu’, znajuci sasvim
pouzdano da ta tvrdnja nije potpuno tac¢na, niti je potpuno neta¢na. Ono
Sto smo vidjeli jeste i nije bila ta osoba; bilo je to nase sopstvo i ne nase
vlastito sopstvo. Bilo je to i ovo i ono, ili nije bilo ni ovo ni ono. Snovidenja
su, zapravo, Bogom dani kljuc¢ za otkljucavanje tajanstva kozmicke dvo-
smislenosti i neprestanog preobrazavanja egzistencije. Novo stvaranje nije
nikada nigdje jasnije posvjedoceno doli u svijetu snovidenja.

»Jedini razlog zbog kojeg je Bog uveo san u zivi svijet (al-’alam al-hayawant)
bio je taj da bi svako mogao posvjedociti Prisutnost Imaginacije i spoznati da
postoji i jedan drugi svijet, slican osjetilnom svijetu. Kroz brzu preobrazbu
imaginalne forme On usmjerava pozornost pronicavih spavaca na ¢injenicu
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da u osjetilnom svijetu nepromjenjive stvorene egzistencije postoje preobrazbe
unutar svakog vremenskog trena, makar oci i osjetila ih ne opazaju, osim u go-
voru i gibanju. Izuzev ovog dvoga, u nekim drugim aspektima postojanja ljudi
ne opazaju formu preobrazbi i promjena na drugi nacin doli putem unutarnjeg
uvida (basira), tj., otkrovenja ili kroz zdravoumno promisljanje nekih od tih
formi, jer promisljanje je prikraceno u [promisljanju] sviju njih.“ (111 198.23)

Ljudi znaju da snovidenja zahtijevaju tumacenje (ta’bir). Rijec ta’bir se
izvodi iz korijena ‘-b-r, Sto znaci ‘preéi preko’, tj., prokrstariti, pregaziti ri-
jeku, preci na drugu obalu. Tumac (mu’abbir) je onaj koji prelazi put od
osjetilne forme snovidenja ka duhovnom znacenju koje je skriveno u odez-
di forme. Iz istog korijena imamo pojam ‘ibara’ ili ‘[verbalni] izraz’, koji
predstavlja prijelaz od razumijevanja ka tumacenju.

Muslimani su uvijek smatrali tumacenje snovidenja vaZznom znanoscu.
Ono se u Kur’anu spominje kao poslanicko znanje, a sam Poslanik ga je uo-
bicavao prakticirati, pa otuda nekoliko zbirki hadisa raspolaze poglavljima
posvecenim ‘tumacenju’ i ‘snovidenjima’ (ru’ya). U jednom hadisu, kojeg
Ibn al-‘Arabi ¢esto navodi, Poslanik je kazao: ,,U snovidenju mi je dana ¢asa
mlijeka i ja sam ga pio sve dok nisam primijetio da su mi vrhovi prstiju
bili skvaSeni. Potom sam ostatak mlijeka dao Omeru.“ Kada je zamoljen da
kaZe Sta oznacava to snovidenje, odgovorio je: ‘Znanje’.?°

»Kroz znanost tumacenja covjek prispijeva spoznaji o tome sta se podrazumi-
jeva pod formama slika kada mu se one ocituju i kada ih osjetilni opazaj pota-
kne da se pojave u njegovoj imaginaciji tokom sna, budnog stanja, odsutnosti
ili utrnucéa* (I1 152.5)

»lzvijesce (ikhbar) o stvarima se naziva ‘izrazom’ (‘ibara), a tumacenje sno-
videnja naziva se ‘interpretacijom’ (ta’bir). To stoga Sto pripovjedac / tumac
‘prelazi znacenjske razine’ (‘ubur) vrlinom svoga pripovijedanja. Drugim
rijeCima, on snagom svojih rijeci prelazi (jawaz) sa prisutnosti (hadra) svog
vlastitog sopstva na slusateljevo sopstvo. Tako on prenosi svoje rijeci iz jedne
imaginacije u drugu, jer slusatelj zamislja stvari u mjeri vlastitog razumijeva-
nja. Jedna imaginacija mozZe ili ne mora biti podudarna (tatabuq) sa drugom
imaginacijom, tj., pripovjedaceva imaginacija sa slusateljevom imaginacijom.
Ako je podudarna, to se naziva njegovim ‘razumijevanjem’ (fahm); ako je ne-
podudarna, tada on nije shvatio snovidenje... Mi nudimo ovu aluziju samo da
bismo upozorili na izuzetnost razine imaginacije, jer ona je Apsolutni Vladar
(al-hakim al-mutlaq) nad spoznatim stvarima.” (Il 454.1)

210 Bukhari, ‘Ilm 22, Fada’il al-Sahaba 6; Ta’bir 15, 16, 34; Muslim, Fada’il al-Sahaba 16;
Darimi, Ru’ya 13.
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Kada se priroda kozmosa istinski ozbilji (tahqiq), znalac je vidi u for-
mi imaginacije, koja zahtijeva tumacenje kao u slucaju snovidenja. Medu
tradicionalnim tekstovima koje Ibn al’-Arabi navodi, kako bi podupro ovo
stajaliSte, jeste i pravorijek koji se uobicajeno pripisuje Poslaniku: ,,Ljudi
su spavaci, a kada umru, probude se.“?" Ovo je, naravno, glosa na kur’an-
ski stavak [Na Dan prozivljenja] svako ¢e doci, a s njim vodic i svjedok: ‘Ti
nisi mario za ovo, pa smo ti skinuli koprenu tvoju, danas ti je ostar vid’ (Qaf,
21-22). Ibn al-‘Arabi ukazuje na neka od ovih pitanja u jednoj kratkoj ra-
spravi o snu u poglavlju 188 djela Futiihat, razmatraju¢i duhovno stanje
‘snovidenja’ (ru’ya).

»Snovidenja imaju mjesto, locus i duhovno stanje. Njihovo duhovno stanje je
san (nawmy), koje predstavlja odsutnost od vidljivih osjetilnih stvari koje uzro-
kuju odmaranje (raha), usljed umora (ta’b), koji ophrvava dusu, na tom pla-
nu, u stanju budnosti zbog gibanja, makar je gibanje u potrazi za vlastitom te-
znjom. Bog veli: I san vas smo pocinkom ucinili (Al-Naba’, 9); drugim rije¢ima,
za vas smo san odmorom ucinili u kojem se dusa moze opustiti.

Postoje dvije vrste sna. Jedan je prenosni (intigal) san u kojem postoji stano-
vito odmaranje ili dosezanje pojedinacne Zelje ili povecavanje umora. Drugi je
iskljucivo odmaranje. To je Cisto i prikladno spavanje u vezi s kojim je Bog ka-
zao da ga je za odmaranje odredio od umora koji dosezZe tjelesne instrumente,
organe i dijelove u stanju umora. Bog je no¢ ucinio vremenom za to, bas kao
Stoje dan odredio za privredivanje za Zivot, cak i ako se stjeCe obnoc.?'? Ali ova
temeljna odlika pripada onome Sto prevladuje.

Sto se tice sna koji je prenosni, to je ona vrsta sna unutar kojeg postoje snovi-
denja. Instrumenti [duSe] se prenose sa vidljive strane (zahir) osjetilnog opa-
Zaja na njegovu nevidljivu stranu (batin), u nastojanju da se vidi ono Sto je bilo
uspostavljeno u Riznici Imaginacije (khizanat al-khayal) — do koje su osjetila
uzdigla ono sto su stekla od osjetilnih predmeta — i ono Sto je oblikovano svoj-
stvom koje dariva formu, koje jeste jedan od pomagaca one Riznice. Tako raci-
onalna dusa, kojoj je Bog podario raspolaganje ovim gradom [ljudskoga bica],
usredotocuje se na ono sto je smjesteno u njenu Riznicu, kakvu navadu imaju i
kraljevi koji ulaze u svoje riznice, kada su sami, kako bi doznali Sta je u njima.

U mjeri u kojoj su instrumenti (alat), koji jesu organi (jawarih), i pomagaci,
koji jesu osjetilna svojstva, usavrseni, u tolikoj mjeri ce ondje biti skladistenja.
Tako postoje savrsene riznice, usljed savrsenstva Zivota, i nesavrsene riznice,

211 Iako ga Sejh i neki drugi sufije esto citiraju kao hadis, on se ne nalazi u standardnim
zbirkama. Aba Ibrahim Mustamli Bukhari (umro 434/1042-43) pripisuje ga ‘Ali ibn Abi
Talibu (Sharh-i Ta’arruf [Lucknow, 1328], III, str. 98).

212 Aluzija na Kur’an, Al-Naba’, 9-11: I san vas smo pocinkom ucinili, i no¢ pokrivacem dali, i
dan za privredivanje odredili (usp. Al-Furqan, 47).
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kao u slucaju ¢ovjeka koji je roden slijep, jer forme boja se ne prenose u riznicu
imaginacije; ili slucaj covjeka koji je roden gluhonijem, jer forma zvukova i
verbalnih glasova se ne prenosi u riznicu njegove imaginacije...

Osim toga, Bog sebe otkriva unutar te Riznice u formama i atributima Prirode,
kako Poslanik rece: ,,Vidjeh Gospodara svoga u liku mladi¢a“*'3...

Ja ovo stanje nazivam ‘prenosnim’ stoga Sto se znacenja prenose iz stanja ob-
naZenosti (tajrid) supstrata u stanje zaogrnutosti supstrata, nalik ocitovanju
Bozijem u formama proteznih tijela, ili ocitovanju znanja u formi mlijeka i
slicno...

Snovidenja se tumace, ali ono Sto se opaza vrlinom osjetilnog opaZaja, ne tu-
maci se. Medutim, kada se covjek uzdizZe stepenicama gnoze, saznat Ce, sna-
gom vjere i otkrovenja, da je on spavac u stanju svakidasnje budnosti, a to
stanje u kojem on prebiva jeste snovidenje. Eto zasto Bog spominje razlicite
stvari koje se zbivaju u vidljivom osjetilnom opazanju. Potom On veli: Zato
uzmite iz toga pouku [doslovce: ‘presegnite s onu stranu’!] (Al-Hashr, 2); i
kaze: To je, zaista, dalekovidim pouka [doslovce: ‘izlaz’] (Al’Imran, 13). On
veli: predite i prosegnite s onu stranu onoga Sto vam je pokazano i pristupite
spoznaji o njegovoj nevidljivoj strani i mjestu iz kojeg je to doslo. Poslanik je
kazao: ,,Ljudi su spavaci, a kada umru, probude se.“ Ali oni nisu budni. Stoga
smo kazali: “vjera’...

Cjelina postojanja je san, i njegova budnost je san. Prema tome, sveukupnost
egzistencije je odmor, a odmor je milost, jer milost ‘grli sve stvari’ (Al-A’raf,
156) i sve stvari zavrsavaju (ma’al) u milosti... Iako moZe postojati umor tokom
putovanja, ipak je to umor u odmaranju...

Duhovno ozbiljenje pokazuje da su forme kozmosa — koje pripadaju Bogu, s
obzirom na ime ‘Nevidljivi’ — forme Spavaceva snovidenja. Tumacenje tog
snovidenja znaci da su one forme Njegova stanja, nista drugo. Forme snovi-
denja, isto tako, predstavljaju stanja spavaca, to i nista drugo. On vidi samo
Sebe. To je [naznaceno] Njegovim rijecima: On je stvorio nebesa i Zemlju, i ono
Sto je izmedu njih, snagom Istine (Al-Rum, 8), tj., snagom Vidljive Istine, jer On
je Jedan / Mnostvo (al-wahid al-kathir).

Onaj ko uzima pouku i seZe s onu stranu (i’tibar) snovidenja, vidjet ce nesto
udivljujuce. Ono Sto ne moze pojmiti u bilo kojem pogledu, postat ¢e mu ocito.
Zbog toga je Poslanik, kada bi vidio svoje ashabe ujutru, uobicavao imreci: ,,Da
li je iko od vas imao snovidenje?“>'* Jer snovidenje je jedna vrsta poslanstva
(nubuwwa).?'s...

213 Vidi naprijed biljeSku 3.
214 Abi Dawid, Adab 88. Takoder je uobicavao kazati: ,,Ako je iko od vas imao snovidenje,
neka mi ga isprica, a ja ¢u mu ga protumaciti“ (Darimi, Ru’yd 13; Ahmad 11 146).

215 Aluzijana hadis: ,,Istinito [ili dobro, ili zdravoumno] snovidenje [ili vjerni¢ko snovidenje]
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Sto se tice mjesta snovidenja, to je ovaj pocelni plan; ono nema drugih mje-
sta pokazivanja. Meleki ne snivaju, jer snovidenja posebno pripadaju Zivom
pocelnom planu. Spavacev locus u BoZijem znanju predstavlja preobrazbe u
formama samoraskrivanja. Stoga sve ono u cemu smo mi snovidenje BoZije
prebiva u odmaranju iscezavajuceg umora i tegobe, ni u cemu drugom.

Sto se tice mjesta, ono je posebno unutar mjeseceve sfere; na onome svijetu
ono je ono Sto se nalazi unutar sfere zvijezda stajacica... ,, (11 378.24, 379.24,
380.4)

Ocitovanje nemoguceg

Razumijevanje imaginacije je kljuc¢ za razli¢ite vrste znanja koje su
prirodno skrivene nasim racionalnim ¢ulima, jer imaginacija je sposobna
kombinirati suprotnosti i protuslovlja. Samo imaginacija, npr., priskrbljuje
sredstva za dosezanje znacenja objavljenih izvijeSca koja se ticu zivota po-
slije smrti, izvijeS¢a koja su puna logicki nemogucéih dogadaja.

»Nakon znanja o BozZijim imenima i samoraskrivanjima, i njegove sveobuhvat-
nosti, ne postoji nijedno drugo znanje koje je potpunije [od znanja o imaginaci-
Jjil... , jer ona je sredisnji dio ogrlice; ka njoj se uspinju cula i na nju se spustaju
znacenja, dok ona nikada ne napusta svoje mjesto.“ (Il 309.17)

»[Snagom imaginacije se poima] ono sto se opaza u Dzennetu: I usred voca sva-
kovrsnog... kojeg ce uvijek imati i koje nece zabranjeno biti (Al-Wagqi’a, 32-33),
unatoc tome Sto ga ljudi jedu i koje im nece biti zabranjeno. Dakle, ljudi ga
jedu, a ono ne nestaje... dok entitet voca ostaje na stablu... Sve od ove vrste,
sto je doslo u Knjizi i Sunnetu, biva prihvatljivo za vjerujuce i posvjedoceno od
strane ‘Ljudi otkrovenja’. Ali, racionalni mislioci (ashab al-nazar) to poricu;
ili, ako to prihvacaju, prihvacaju to snagom dalekoseznog tumacenja (ta’wil
ba’id), ili podlazuci se Njemu koji je to kazao, jer onaj koji govori je Bog ili
Njegov glasonosa. No, ako bi nesto od ove vrste postalo tebi kao pojedincu vid-
ljivo, oni bi to zanemarivali i poricali, pripisujuci to iskrivljenosti (fasad) tvoje
imaginacije. Tako oni odobravaju ono sto poricu, jer oni potvrduju imaginaciju
i njenu iskrivljenost. Ali njena iskrivljenost ne ukazuje na njeno nepostojanje.
Njena ‘iskriviljenost’ je ¢injenica da se ona ne podudara sa onim Sto je istinski
zdravo u njihovom nazoru.

v

Ali, prema nasem videnju, nevazno je da li ti to nazivas ‘zdravim’ ili ‘izopace-
nim’. To je njen entitet, a ustanovljena je ¢injenica da forma prebiva u imagi-
naciji. Stoga, bila ona ispravna ili iskrivljena — svejedno mi je. Nas cilj je samo

je Cetrdeset i Sesti dio poslanstva.“ Ovaj tekst se nalazi u preteznom broju standardnih
izvora (Concordance 1343, s. v. juz’).
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da uspostavimo egzistenciju imaginacije. Mi ne nastojimo pokazati ispravnost
ili iskrivljenost onoga Sto se pokazuje unutar nje.

Prema tome, ustanovljeno je da imaginacija posjeduje preovliadujuce temeljno
odredenje (hukm) pod svakim vidom i nad svakim stanjem, osjetilnim ili um-
skim, nad osjetilima ili racionalnim svojstvima, formama i znacenjima, onim
vremenski prouzrocenim ili vjecnim, nemogucim, mogucim i Nuznim.

Onaj ko ne poznaje razinu imaginacije, taj ne raspolaze bilo kakvim istinitim
znanjem. Da ovaj stup istinskog znanja nije aktualiziran od strane znalaca,
oni ne bi raspolagali ni trunom istinskog znanja.“ (11 312.23, 31)

Ibn al-‘Arabi posvecuje brojne odlomke predocavanju svegrlece priro-
de imaginacije, Sto znaci da ona vlada nad svim stvarima. U jednom od
nesto zanimljivijih odlomaka on objasnjava prirodu Trublje — spomenute
u kur’anskim stavcima — u koju ¢e puhnuti melek Israfil u dvije razlicite
prigode. U prvoj prigodi ¢e uciniti da sve Sto postoji na nebesima i Zemlji
izgubi svijest, a u drugoj prilici ¢e ih razbuditi i skupiti, kako bi s Bogom
svidjeli racun. U jednoj sloZenoj analizi Ibn al-‘Arabi poistovjecuje samu
Trublju sa Svijetom Imaginacije. Ovdje se mozZze citirati samo nekoliko od-
lomaka iz tog njegovog razmatranja. Biti ¢e od pomoci znati da je pojam za
‘Trublju’ siur, koji se takoder moZe citati kao suwar, u kojem slucaju je to
mnozina od rijeci ‘forma’ (siira).

»Poslanika su pitali u vezi sa Trubljom. Odgovorio je: “To je rog od svjetla kojeg
Ce Israfil staviti na svoja usta.“>*® Otuda je on ponudio obavijesti kako je njegov
oblik nalik rogu i opisao ga je kao Sirokog (sa’a) i uskog (diq), jer rog jeste Sirok
iuzak...

Trebao bi znati da je Sirina tog roga krajnje prostrana. Ne postoji nista medu
stvorenim stvarima Sire od njega. To stoga sto on ozbiljuje svoja temeljna odre-
denja kroz svoju duhovnu zbilju nad svakom stvari i ne-stvari. On daje formu
apsolutnom nepostojanju, onom nemogucem (muhal), Nuznom i mogucem. On
postajece cini nepostojecim i nepostojece postojecim. Glede toga, ili pak s ob-
zirom na tu prisutnost, Poslanik je kazao: ,,Klanjaj se Bogu kao da Ga vidis“
i,,Bog je u qibli onoga koji molitvu obavlja.“?'” Drugim rijecima, zamisli da je

216 Ovaj hadis nije indeksiran u Concordanceu, mada odredeni broj predaja govori o Trublji
kao ‘rogu’ (garn).

217 Prvi hadis je dio poznatog hadisa o Dzibrilu, u kojem je Dzibril dosao Poslaniku u liku
jednog covjeka i pitao Poslanika o al-islamu (‘podlozZnosti’), al-imanu (‘vjeri’) i al-
ihsanu (‘vrlini’ ili ‘dobrocinstvu’ ili ‘savrSenstvu’). Poslanik potom objasnjava svojim
Drugovima kako je taj covjek bio Dzibril i kako je dosao da ih pouci njihovoj vjeri
(Bukhari, Tafsir Sura 32, 2; Iman 37; Muslim, Iman 1 itd; ). U vezi sa drugim hadisom
usp. pogl. 3, biljeska 6.
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On u tvojoj qibliidasi ti licem pred Njim, tako da ces Ga slusati, sramiti se pred
Njim i biti uljudan u svojoj molitvi. Jer, ako ne budes cinio takve stvari, neces
nauciti uljudno drzanje.

Da Zakonodavac nije znao da ti raspolazes duhovnom zbiljom poznatom kao
‘imaginacija’, koja raspolaze ovim temeljnim odredenjem, ne bi ti kazao: ,,kao
da Ga gledas o¢ima svojim*. Jer racionalna predodzba zabranjuje ono ‘kao da’,
buduéi da posvjedocuje snagom svojih dokaza da je ta slicnost nemoguca. Sto
se tice vida, on doseze samo zid. Na taj nacin shvacamo da ti se Zakonodavac
obratio kako bi ti pomislio da si okrenut licem prema Bogu u svojoj qibli prema
kojoj, sukladno Zakonu, moras okrenuti lice u svojim molitvama. U isti mah
Bog veli: Kuda god se okrenete, pa — tamo je Allahova strana (Al-Bagara, 115).
‘Lice’ jedne stvari je njena duhovna zbilja i entitet. Stoga je imaginacija podari-
la formu onome Sto, sukladno racionalnom dokazu, vjerovatno ne moze imati
formu ili poprimiti forme (tasawwur). Prema tome, imaginacija je obuhvatna.

Sto se tice njene tijesnosti, takva je stoga Sto imaginacija nema mo¢ primanja
icega, bilo osjetilnog, nadosjetilnog (ma’nawi), relacija, atributa, uzvisenosti
Bozije ili Njegove Biti, doli kroz formu. Kad bi imaginacija pokusala pojmi-
ti nesto po necemu Sto je drugo doli forma, njena duhovna zbilja joj to ne bi
dopustila, jer ona nije drugo doli uobrazilja (wahm). Zbog toga ona raspolaze
najvecom tjeskobom, jer ona nikada ne moZe odvojiti znacenja od supstrata.
Stoga je osjetilni opazaj nesto najblize imaginaciji, jer imaginacija prima for-
me od osjetilnog opazaja, potom otkriva znacenja kroz one osjetilne forme. To
se izvodi iz njene stjesnjenosti. Ona je tijesna kako nista ne bi moglo biti opisa-
no snagom nedostatka ogranicenja, nedostatkom bezgranicnosti u postojanju i
stavkom: Gospodar tvoj, zaista, radi ono sto Zeli (Hud, 107), osim Boga samoga
za koga se kaze: Niko nije kao On (Al-Shura, 11)!

Imaginacija je najopseznija poznata stvar. Pa ipak, unatoc toj izuzetnoj opsez-
nosti snagom koje ona ozbiljuje svoja temeljna odredenja nad svim stvarima,
ona je nesposobna primiti znacenja odvojena od supstrata kakva ona jesu po
sebi. Usljed toga ona vidi znanje u formi mlijeka, meda, vina i biserja. Ona vidi
islam u formi kupole i stupa. Kur’an vidi u formi maslaca i meda. Religiju vidi
u formi uzeta. Boga vidi u formi ljudskoga bic¢a ili svjetla.?'® Stoga je ona pro-
strana / tijesna, dok je Bog apsolutno ‘Sveobuhvatni’, Znalac onoga po cemu
stvara Svoja stvorenja...

218 Vecina, ako ne svi ovi primjeri su izvedeni iz hadisa. 1. Znanje kao mlijeko: navedeno
naprijed. 2. Islam kao stup (Bukhari, Ta’bir 23, Manaqib al-Ansar 19; Muslim, Fada’il
al-Sahaba 148, 150). 3. Kur’an: maslac i med (Bukhari, Ta’bir 47; Muslim, Ru’ya 17; Aba
Dawiid, Sunna 8; Ibn Majja, Ru’ya 10; Darimi, Ru’ya 13; Ahmad I 236). 4. Religija kao
uze (qayd): vjerovatno ukazivanje na hadis: ,Ja volim uZe (u snovidenju), jer ono je
postojanost (thabat) u religiji.“ (Bukhari, Ta’bir 26; Muslim, Ru’ya 6 itd.). 5. Bog. a) Kao
ljudsko bice: hadis o ‘Ikrimi spomenut naprijed. B) Kao svjetlo. Vjerovatno ukazivanje
na Poslanikov odgovor Abi Dharru, koji ga je pitao da li je on vidio svoga Gospodara:
wVidio sam svjetlo“ (Muslim, Iman 292); ,Vidio sam Ga kao svjetlo — kako bih Njega
mogao vidjeti?“ (Ahmad V 147).
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Sto se tice Cinjenice da je ‘rog’ od svjetla, takav je stoga $to je svjetlo uzrok ot-
krovenja i ocitovanja. Bez svjetla ocinji vid ne bi opazao nista. Stoga je Bog uci-
nio imaginaciju svjetlom po kojem se moze opazati poprimanje formi od strane
svih stvari, ma kakve one mogle biti. Njeno svjetlo proseze u samo nepostojanje
i dariva mu formu postojanja. Stoga je imaginaciju punovaznije nazivati ‘svje-
tlom’ nego sva druga stvorenja opisana svjetlom. Njeno svjetlo ne sli¢i nekim
drugim svjetlima, a kroz nju samoraskrivanja bivaju primijecena. To je svjetlo
oka imaginacije, ne svjetlo oka osjetilnog opazaja. Shvati to! Zbog toga ce ti biti
od koristi darivanje znanja o cinjenici da je imaginacija svjetlo i znat ces da
imaginacija dotice [i na taj nacin te ¢ini drukcijim] od onoga ko je neznalica.

Onaj ko je neznalica jeste onaj koji kaze: ‘Ovo je izopacena imaginacija.” To
kaze stoga jer je ta osoba liSena spoznaje potrebne da se pojmi imaginalno
svjetlo koje joj je Bog darovao. Isto tako, ta osoba osuduje osjetilni opazaj
usljed nedostatka znamenja u nekim od njegovih opaZzaja, ali njegov opazaj
Jje ispravan, posto prosudba pripada necemu drugom [tj., racionalnom culu],
a ne tom opazaju. Ono Sto prosuduje, ne raspolaze znamenjem niti osjetilnim
opazajem. Isto je i sa imaginacijom: ona opaza pomocu svoga svjetla ono sto
opaza, ali ona ne raspolaze nikakvom prosudbom. Prosudba pripada necemu
drugom, tj., racionalnom c¢ulu. Stoga, nedostatak znamenja se ne moze pripi-
sivati imaginaciji, jer ne postoji nikakva izopacena imaginacija; naprotiv, sve
U vezi s njom je punovazno.

Sto se tice nasih prijatelja, oni su pogrijesili u vezi s rogom. Pretezan broj raci-
onalnih mislilaca od njegovog najuzeg dijela su nacinili srediste, dok su njegov
najvisi [i najsiri] dio ucinili NajviSom Sferom ponad koje nema nikakve druge
sfere. Oni su smatrali da forme koje ona sadrzZi predstavljaju forme kozmosa.
Stoga su oni najsiri dio roga ucinili najuzvisenijim dijelom kozmosa, a od onog
najuzeg najnizi dio kozmosa. Ali stanje stvari nije onakvo kako su to oni pret-
postavili. Naprotiv, jer imaginacija — kako smo kazali — dariva formu Bogu i
svemu u kozmosu podno Njega, cak i nepostojanju, otuda je njen najvisi dio
uzan, dok je njen najnizi dio Sirok. Takvom ju je Bog stvorio, jer prva stvar koju
Jje On od nje nacinio bila je uska, a posljednja stvar koju je On od nje stvorio bila
je prostrana, dio koji je pricvrséen uz glavu zivog bica.

Nema nikakve dvojbe daje Prisutnost Djela i stvorenih stvari Siroka. Usljed toga
spoznavalac ne posjeduje bilo kakvu Sirinu u svojoj spoznaji doli u srazmjeru s
onim Sto on spoznaje od kozmosa. Stoga, kada on pozeli da nastavi sa spozna-
vanjem Jedinstva Bozijeg, on nikada ne prestaje uzdizati se od onog prostranog
ka onom tijesnom, malo po malo. Sto se vise uzdiZe u spoznaji Biti BoZije, kroz
otkrovenje, to neznatnijim biva njegovo poimanje. Najzad, ondje ne preostaje
nijedan drugi predmet spoznaje doli sami Bog. To je ono najtjesnje od onoga
Sto se nalazi u rogu. Prema tome, uzani dio roga je, zacijelo, najvisi i u njemu
se nalazi sveukupno postojanje. Imaginacija je prva stvar koja se pojavljuje iz
roga, kada Bog ucini da izraste iz glave animalnog. Ona ne prestaje uzdizati se
u formi svoje tijesnosti, dok njena osnova / dno biva sve Sirom. Otuda se vrh
nikada ne mijenja u svome stanju; on je ono prvo stvaranje.“ (1 306.3)
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»Barzakh je najprostranija prisutnost i Susretiste Dvaju Mora (Al-Kahf, 60) —
Mora Znacenja i Mora Osjetilnih Stvari. Osjetilna stvar ne moZe biti znacenje,
niti znacenje moze biti osjetilna stvar. Ali Prisutnost Imaginacije — koju smo
oslovili Susretistem Dvaju Mora — ovaplocuje znacenja i supstancijalizira osje-
tilnu stvar. Ona preobrazava entitetet svakog predmeta spoznaje u posmatra-
Cevu oku. Stoga je ona samo/upravljajuci vladar (al-hakim al-mutahakkim),
ono sto vlada i nad ¢im se ne vlada, makar je ona stvorenje.“ (111 361.5)

Prema nacelima peripateticke filozofije, ‘nemoguce’ (muhal) ne moZe
uéi u postojanje, nasuprot onom ‘mogucem’ koje moZe i ne mora uéi u
postojanje, i Nuzno koje ne moZe ne postojati. Ali ‘imaginacija’ je obzorje
u kojem se protuslovlja susrecu i nemoguce stvari dogadaju. Racionalno
Culo se drzi nacela te filozofije, ali imaginacija motri protuslovne i uzaja-
mno iskljucive stvari, koje se zbiljski dogadaju.

»Imaginacija je, zacijelo, jedna od prisutnosti osjetilnog opaZaja, jer ona pove-
zuje znacenja osjetilnih formi. Stoga se ono nemoguce zamislja kao jedna osje-
tilna stvar i ulazi u postojanje na buducem svijetu, ili gdje god Bog hoce, kao
jedna osjetilna stvar. Zbog toga se to desava u ‘ondasnjem svijetu’ (al-akhira),
a ne u ‘ovdasnjem svijetu’ (al-uila), jer imaginacija pociva na stupnju koji je iza
stupnja osjetilnog opazaja, jer ona poprima forme kojima zakriva ono nemo-
guceineke druge stvari osjetilnom opazaju. Prema tome, gdje god da se nalazi,
iskljucivo se nalazi u ‘ondasnjem svijetu’. Shvati to!

Koje osjetilo je uzviSenije od onog koje cini da stvar, koja ne moze postojati,
egzistira u postojanju osjetilne stvari, koja se ne moze opaziti? Protezno tijelo,
npr., istodobno opstoji na dva mjesta. Bas kako je to ovdje zamisljeno, ono se
na isti nacin dogada u osjetilnom opazaju na buducem svijetu...

Razine su se uzajamno proZele, a nemoguca stvar je preobrazena u mogucu
stvar, tj., pripojena je razini moguce stvari, dok je moguca stvar povezana sa
razinom nemoguce stvari. Razlog tome je prosezanje Boga unutar stvorenja
i stvorenja unutar Boga, kroz samoraskrivanje unutar bozanskih i izvedenih
imena. Stoga je stanje stvari pod jednim vidom Bog, a stvorenje pod drugim vi-
dom unutar svake pojedine stvorene stvari. BoZija Prisutnost obuhvaca BoZije
temeljno odredenje u stvaranju i stvaranja u Bogu.“ (IV 282.18)

Kako je prostrana Prisutnost Imaginacije! Unutar nje se pojavljuje egzistenci-
ja nemoguce stvari. Ili ¢ak, nista ne biva istinski vidljivo u njoj osim egzisten-
cije nemoguce stvari. Ni Nuzni Bitak — koji jeste Bog — ne prima forme, pa
ipak biva vidljiv u formama unutar ove prisutnosti. Na taj nacin nemoguca
egzistencija je primila egzistenciju unutar ove prisutnosti. Unutar nje protezna
tijela bivaju vidljiva na dva mjesta, kao kada je Adem vidio sebe izvan ruke
Bozije. Medutim, kada je Bog otvorio Svoju ruku, Adem i njegovo sjeme su bili
u njoj. Prema tome, on je bio u toj ruci i on je navlastito bio izvan te ruke. Na taj
nacin ova prisutnost prima samo egzistenciju nemogucih stvari.
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Na isti nacin jedna osoba spava u svojoj kuci i vidi sebe u svom svakidasnjem
liku u nekom drugom gradu i u nekoj drugoj situaciji, suprotnoj njegovoj vla-
stitoj. Pa ipak, za onoga ko prepozna tu situaciju postojanja kakva ona jeste,
to je onda on, niko drugi doli on. Kada to ne bi bio trag imaginacije, racionalni
mislioci ne bi bili u stanju ‘pretpostaviti ono nemoguce’ (fard al-muhal) dok
motre dokaz za nesto. Jer, da ono nemoguce nije moglo primiti egzistenciju
unutar neke prisutnosti, ne bi ga se moglo pretpostaviti ili zamisliti.“ (11 312.4)

»San je stanje u kojem sluga prelazi iz posvjedocenja svijeta osjetilnog opazaja
u svijet barzakha, koji jeste najsavrseniji svijet. Ne postoji nijedan drugi savr-
Seniji svijet, jer je taj svijet korijen ishodisSta kozmosa; on raspolaze istinskom
egzistencijom i upravlja (tahakkum) svim stvarima. On ovaplo¢uje znacenja i
mijenja ono Sto ne postoji (qa’im) po sebi u ono Sto opstoji po sebi. On dariva
formu onom Sto ne raspolaze formom. On prevodi ono nemoguce u ono mogu-
ce. On slobodno raspolaze stvarima kako hoce.

Ako imaginacija posjeduje takvu bezgranicnost, makar je stvorenje koje je
stvorio Bog, Sta tek mislis o Stvoritelju koji ju je stvorio i podario joj tu moc¢?
Kako mozes pozeljeti prosudivati kako je Bog ogranicen i kazati da Bog nije
kadar uciniti nemoguce? Pa ipak, ti u sebi posvjedocujes moc¢ imaginacije nad
onim nemogucim, iako je imaginacija jedno od BoZijih stvorenja. Ti ne dvojis
oko onoga sto vidis, kada imaginacija ovaplocuje znacenja za tebe, pokazu-
Jjuci ih tebi kao samoopstojece jedinke. Na isti nacin ¢e Bog sabrati djela djece
Ademove [na Dan prozivljenjal, makar su ona akcidenti (a’rad), kao samoop-
stojece forme stavljene na Vagu, kako bi se ustanovila pravda.?'® On ¢e dovesti
smrt, makar je to veza — udaljenija negoli je akcident udaljen od ovaplocenja
— ,»U vidu posoljenog ovna“.??° Ovdje On podrazumijeva da je to do kraja ja-
sno, pa ju je stoga opisao u smislu ‘posoljena ovna’, tj., prikazao ju je bijelom.
Potom ce je svi ljudi prepoznati. Dakle, ovo je jedna nemoguca stvar koja je
predodredena. Prema tome, gdje je prosudba racionalnog suda o Bogu i izopa-
cenost njegova tumacenja (ta’wil)?“ (11 183.8)

219 Aluzija na razlicite kur’anske stavke (primjerice Al-A’raf, 8-9, Al-Anbiya’, 47, Al-
Mu’miniin, 102-103, Al-Qari’a, 6-8) kao i na hadise koji se ticu Vage koja se postavlja na
Dan proZivljenja. Primjerice: ,,Dvije stvari su drage Svemilosnome: lahkoc¢a na jeziku i
tezina na Vagi: ‘Slava Bogu i hvala’, i: ‘Slava Bogu UzviSenome’* (Bukhari, Tawhid 58;
Muslim, Dhikr 30 itd.

220 Ukazivanje na sljedeci hadis: ,,Smrt Ce biti dovedena (na Dan prozivljenja) u vidu
posoljena ovna, a izvikivac ¢e povikati: ‘O dzennetlije!” Oni Ce istegnuti svoje vratove i
pogledati. On ¢e reéi: ‘Prepoznajete li ovo?” Oni ¢e odgovoriti: ‘Da, to je smrt’, jer svaki
od njih ju je vidio. Potom ¢e onaj povikati: ‘O dZehennemlije!” Oni e istegnuti vratove
i pogledati. On ¢e reci: ‘Da li prepoznajete ovo?” Oni Ce reéi: ‘Da, to je smrt’, jer svaki
od njih ju je vidio. Potom ¢e taj usoljeni ovan biti zaklan. Zatim ¢e onaj opet povikati:
‘O dzennetlije! Neprolaznost i bez smrti! O dZzehennemlije! Neprolaznost i bez smrti!”
(Bukhari, Tafsir Siira 19, 1; Ahmad III 9; neke druge inacice se nalaze kod Tirmidhija,
Janna 20, Tafsir Sura 19, 2; Ahmad II 377).
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8. Vrhovni barzakh

Bitak je jedan i nepromjenjiv, dok stvorene stvari nikada ne zadrZavaju
stamenost niti jedan tren. Uzrok tog neprestanog gibanja mora se traziti u
odnosu izmedu Boga i niStavila, odnosu koji biva moguc¢ snagom barzakha
koji stoji izmedu toga dvoga. Da bismo nacinili razliku izmedu ovog ‘Vr-
hovnog Barzakha’ (al-barzakh al-a’la) ili ‘Barzakha barzakha’ (111 46.31) i
barzakha koji pociva izmedu svijeta duhova i svijeta proteznih tijela, i koji
se podudara sa dusom u mikrokozmosu, ukazivat ¢emo na njega jedno-
stavno kao na Barzakh. Barzakh je poznat po brojnim imenima od kojih
je jedno ‘Bezgrani¢na Imaginacija’ — pojam o kojem je ve¢ vodena raspra-
va do odredenih pojedinosti. Neka druga imena uklju¢uju pojam Oblaka,
Daha Milotvornoga, Zbilje kroz koju se dogada stvaranje, Univerzalne Zbi-
lje, Prirode i Zbilje Savrsenog Covjeka. Ne postoje ta¢ni sinonimi, jer svako
pojedino ime je upotrijebljeno unutar jednog osebujnog konteksta i nuzno
se ne preklapa sa ostalim imenima u svim slucajevima.

Oblak

Poslanika su pitali: ,,Gdje (ayn) je nas Gospodar bio (kan) prije nego je
stvorio stvorenja (khalg)?“ Odgovorio je: ,,Bio je u Oblaku iznad kojeg ni
ispod kojeg nije bilo zraka (hawa’) “?** Ibn al-‘Arabi objasnjava darijec ‘ama’
oznacava tanki oblak okruzen zrakom. Opisujuci taj Oblak na ovakav na-
¢in, Poslanik je izvijestio svoje sluSatelje kako je on razlicit od bilo kojeg
oblaka koji su vidjeli ili za njegov opis culi. ,,On je porekao zrak kako bi oni
shvatili da on nije slican [svakidasnjim oblacima] u svakom pogledu® (II
310.5). Prirodno je da se oblaci kre¢u na ovaj nacin i da budu okruZeni zra-
kom, ali poricanjem zraka Poslanik je pokazao da nista drugo ne kontrolira
taj Oblak doli Bog, ,jer on je Bogu najbliza od svih postojecih stvari“ (II

221 Tirmidhi, Tafsir Siira 11, 1; Ibn Maja, Mugaddima 13; Ahmad IV 11, 12.

243
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310.24). Ono ‘prije’ spomenuto u hadisu nema niceg zajednickog sa vre-
menom, nego je upotrijebljeno kako bi se nekome nesto precizno posvije-
stilo (tawsil). ,,Ono oznacava odnos (nisba) kroz koji ¢e slusalac moci nesto
shvatiti“ (1 148.18)

Ovaj hadis je prirodno prevesti ovako: ,,On je bio u oblaku,“ ali Ibn
al-‘Arabi to pojasnjava frazom: ‘On je izbivao u oblaku’ — sto je podjednako
dopustivo izrazavanje u arapskom jeziku — pokazujuci kako ga on razu-
mijeva. On nam kazuje kako postoji pet primjera u kojima je Bog ‘izbivao’
(kayniina), sukladno Kur’anu i Hadisu.

(1),,Izbivanje u Oblaku je ono sto smo upravo spomenuli; (2) zavladavsi Prije-
stoljem, kako je doznaceno Njegovim rijeCima: Milostivi je zavladao nad Prije-
stoljem (Ta Ha, 5); (3) izbivati na nebu, kako je doznaceno Njegovim rije¢ima:
»Moj Gospodar se svake noci spusta na nebo ovdasnjeg svijeta®;??? (4) izbivati
na Zemlji, kako je doznaceno u Njegovim rijeCima: On je Allah na nebesima i
na Zemlji (AlI-An’im, 3); i (5) sveobuhvatno izbivanje, jer On je sa svim opsto-
jec¢im stvarima na njihovim razinama, ma gdje one mogle biti, kao Sto je On
objasnio u suodnosu s nama Svojim rijecima: On je s vama gdje god bili (Al-
Hadid, 4). Sve su to odnosi koji postoje u suodnosu s Njegovom uzvisenosti, bez
pitanja ‘kako’ (takyif), bez isticanja slicnosti s Njim (tashbih) i bez pojmovnog
predocavanja (tasawwur)“. (I 310.6)

Unutar onog Oblaka kozmos, u svojoj cjelokupnosti, poprima svoj
oblik. Taj Oblak je Bezgrani¢na Imaginacija, jer on dariva formu (taswir)
svim stvorenim stvarima (ka’inat). Svaka opstojeca stvar biva vidljivom
unutar njega, pa se on stoga naziva Bozijom ‘Vidljivosti’ u rije¢ima: On je
Prvi i Posljednji, Vidljivi i Nevidljivi (Al-Hadid, 3, 11 310.12-15).

Iako Ibn al-‘Arabi uobicajeno smatra da je onaj Oblak identican Dahu
Milotvornoga, katkada, kao u narednom odjeljku, on luci razliku izmedu
toga dvoga i tvrdi kako Oblak ulazi u postojanje po tom Dahu.

»Granicna imaginacija se izvodi iz jednog od lica Beskonacne Imaginacije, koja
jeste Sveobuhvatna Prisutnost i Sveobuhvatna Razina. Ovaj Oblak se pocinje
oblikovati unutar Daha Milotvornoga u mjeri u kojoj je Svemilosni Bog, a ne u
mjeri u kojoj je On samo Svemilosni. Sve opstojece stvari postaju vidljive unu-
tar Oblaka kroz ono ‘Budi!’ ili s jednom ili sa dvije ruke.??* U suprotnom, sam

222 Ovaj hadis se nalazi kod Bukhirija, Da’wat 14, i u nekim drugim standardnim izvorima.

223 U Kur’anu i Hadisu se ukazuje na tri tipa stvaranja: 1. Nekoliko kur’anskih stavaka
ukazuje na BoZije stvaranje stvari kroz ono ‘Budi!” koje Ibn al-‘Arabi, kako smo vidjeli,
naziva ‘RijeC Prisutnosti’ (kalima al-hadra). 2. Jedan hadis, kojeg Ibn al-‘Arabi Cesto
navodi, kazuje nam da ‘je On stvorio Vrt Eden Svojom rukom, ispisao Tevrat Svojom
rukom i zasadio drvo Tiiba [u Vrtu] Svojom rukom. Ovo se ne nalazi u Cocordanceu, ali
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Oblak postaje vidljiv samo po onom Dahu. Da nije Cinjenica da je rijec ‘Dah’
dosla u Zakonu, mi ne bismo upotrijebili ovaj pojam, iako nam je poznata ta
duhovna zbilja.

Korijen Daha je temeljno odredenje ljubavi. Ljubav raspolaze gibanjem (ha-
raka) unutar zaljubljenoga, dok ‘dah’ predstavlja gibanje ceznje (shawq) za
predmetom ljubavi, a iskusava se kroz onaj nadisuci uZitak. A kako je prene-
seno, Bog je kazao: ‘Bijah Riznica, ali bijah nepoznat, pa pozeljeh da budem
spoznat’. Kroz ovu ljubav dogada se nadisanje, stoga onaj Dah postaje vidljiv,
a onaj Oblak ulazi u postojanje.’ (11 310.17)

Kao i Barzakh, Oblak stoji izmedu Boga i nistavila, i sudjeluje u atribu-
tima oboga. Kroz posredovanje Barzakha Bog zaodijeva stvorenja atribu-
tima, tako da ona bivaju zaogrnuta Njegovim atributima. Bog u Svojoj Biti
ostaje biti neusporediv, ali On se raskriva pomoc¢u Barzakha, na taj nacin
se oslovljavajuci slicnim. Stoga racionalno culo nije sposobno dosegnuti
prirodu Barzakha bez pomocdi izvana, jer ono sa svoje strane moze pojmiti
samo neusporedivost. Da bismo shvatili prirodu Barzakha morali bismo se
iznova vratiti na imaginaciju. Kroz Barzakh nepromjenjivi entiteti u BoZi-
jem znanju su sposobni pronaci egzistenciju u kozmosu, bas kao Sto kroz
imaginaciju znacenja, liSena forme, bivaju vidljiva u odezdi formi.

,»Oblak je Barzakh koji stoji izmedu znacenja — koja ne raspolazu nikakvim
entitetima u postojanju — i luminoznih proteznih tijela i Prirode.?** Uzmimo za
primjer [znacCenja] znanja’ i ‘gibanja’; ono prvo je unutar dusa, a ono potonje
unutar proteznih tijela. Znacenja bivaju ovaplocena unutar Prisutnosti Ima-
ginacije, bas kao znanje u formi mlijeka. Isto tako, odnosi bivaju zaodjenuti
entitetima, makar oni ne raspolazu bilo kakvim entitetima, bilo u dusi ili u
proteznim tijelima. Na taj nacin ‘stamenost’ jedne stvari predstavlja odnos u
smislu onoga sto je postojano unutar te stvari, ali ta postojanost biva vidljiva u
formi osjetilnog uzZeta unutar prisutnosti granicne imaginacije.?** Na isti nacin
duhovi bivaju vidljivi u formama tijela koja posjeduju oblik, kao Sto je to bio
Dzibril u liku Dihye, ili oni meleki koji su se ocitovali kao prasina na dan Be-
dra.??¢ Sve se to dogada unutar one granicne imaginacije.” (11 311.12)

Suyuti nam nudi tekst: ‘Bog je stvorio Vrt Eden i zasadio njegova stabla Svojom rukom’
(Al-Jami’ al-saghir 111, 444). 3. Adem je stvoren sa obje BoZije ruke, kao Sto je spomenuto
u Bozijim rije¢ima upucenim Iblisu: Sta te navelo da se ne poklonis onome koga sam
stvorio sa Svoje dvije ruke (Sad, 75)? Usp. 1122.14 (Y 2, 237.16).

224 U vezi sa razli¢itim vrstama proteZnih tijela i njihovih odnosa s Prirodom, usp.
Cosmology.

225 Ukazivanje na hadis naveden u poglavlju 7, biljeSka 14.

226 O Dihyi vidjeti poglavlje 7, biljeska 4. Prema izvjeStajima o bitci na Bedru, na koju je
ukazivano u prethodnom poglavlju, na mjestu kada je Poslanik bacio Saku pijeska
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Ukratko, Oblak je istovjetan Bezgranicnoj Imaginaciji motrenoj u smi-
slu same supstance unutar koje sve stvari u kozmosu primaju oblik. Nagla-
Savajuci to, Ibn al-‘Arabi ukazuje na hadis o Bozijoj samopreobrazbi na Dan
proZzivljenja, kada ce ljudi nastaviti poricati Ga sve dok im se On ne pokaze
u formi koju oni prepoznaju.

»Bog biva porican u jednoj formi i prihvacan u nekoj drugoj formi; Entitet je
jedan, ali forme su razlicite. Ovo je upravo ono Sto mi podrazumijevamo pod
razlic¢itos¢u formi, tj., formi kozmosa, unutar Oblaka. Glede formi, one su ima-
ginalizirane stvari (mutakhayyalat), dok Oblak, unutar kojeg se ocituju one
forme, predstavlja Imaginaciju... Na isti nacin se dogada Njegovo samoraskri-
vanje srcima i unutar entiteta potencijalnih stvari. On je Vidljivi, i On, takoder,
predstavlja one forme u skladu sa onim sto je pridodano Njemu snagom enti-
teta potencijalnih stvari kroz njihovu duhovnu pripravljenost, tako da On biva
ocitujuci unutar njih. Potencijalne stvari su Oblak, dok je Vidljivi unutar Obla-
ka Bog. Stoga je Oblak Bog po kojem se dogada stvaranje. Razlicitost entiteta
potencijalnih stvari izvodi se iz njihove vlastite nepromjenjivosti; one ozbiljuju
temeljna odredenja nad Onim koji sebe ocituje unutar njih.“ (II 311.33)

Kozmos je zbir ‘imaginaliziranih’ formi koje primaju oblik unutar onog
Oblaka. Oblak — poput svih oblaka — biva izvrgnut neprestanoj preobrazbi
u svojoj izvanjskoj formi, iako njegova supstanca ostaje ista. Otuda se po-
jam ‘oblak’, kaoi pojam ‘imaginacija’, upotrebljava da zazove pozornost na
iSCezavanje sveukupne stvorene egzistencije.

»Kozmos u stanju svoje egzistencije nije drugo doli forme koje Oblak prima i
cini ith vidljivim unutar sebe. Stoga, kozmos — ukoliko motris njegovu duhovnu
zbilju — nije drugo doli jedan iSCezavajuci akcident, tj., njegovo prevladujuce
temeljno odredenje predstavlja njegovo isceznuce (zawal). To je posvjedoceno
Njegovim rijecima: Sve ce, osim Njegova Lica, propasti (Al-Qasas, 88). Posla-
nik je kazao: ,, Najistinitiji stih kojeg Arapi pjevaju je onaj Labidov: ‘Nije li sve,
osim Boga, nestvarno (batil)?’“?*” Drugim rijecima, ono drugo doli Bog ne po-
sjeduje bilo kakvu vlastitu zbilju po kojoj je odredeno, jer opstoji po necem dru-
gom negoli je ono samo...

prema neprijatelju, meleki su se prikljucili toj borbi na strani muslimana. Ovaj dogadaj
se spominje u Kur’anu, Al-Anfal, 12: Kada je tvoj Gospodar nadahnuo meleke: Ja sam s
vama, pa ucvrstite one koji vjeruju!” U srca nevjernika Ja ¢u strah uliti, pa ih vi po Sijama
udarite, i udarite ih po prstima.

227 Labid ibn Rabi’a (umro oko 41/661) bio je jedan od najpoznatijih arapskih pjesnika i
savremenik Poslanikov. Za njega je receno da je usao u islam 9/630-31 godine, kada je
pratio izaslanstvo svoga plemena u Medinu (Usp. Encyclopedia of Islam V 583-84). Ovaj
hadis se nalazi kod Bukharija, Mandagqib al-Ansar 26, Adab 90; Muslima, Shi’r 3-7 itd.
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Prema tome, nepromjenjiva supstanca (al-jawhar al-thabit) je Oblak, koji nije
drugo doli Dah Milostivoga. Kozmos predstavlja sve forme koje se pokazuju
unutar njega; stoga su one akcidenti koji mogu iscezavati. Ove forme su poten-
cijalne stvari. Njihov odnos prema Oblaku je odnos formi koje promatrac vidi
u ogledalu okrenutom prema drugom ogledalu. Bog je oko (basar) kozmosa,
stoga je On i onaj koji motri.“ (II1 443.8)

Dah Milostivoga

Ibn al-‘Arabi citira dva hadisa kao izvor za izraz ‘Dah Milostivoga’ (nafas
al-rahman): ,,Ne kuni vijetar, jer se on izvodi iz Daha Milostivoga!“ ,,Cujem
Dah Milostivoga kako mi dolazi iz pravca Jemena.“>*® On objasnjava da u
oba slucaja rijec nafas aludira na jednu vrstu tanfisa (rijec od istog korije-
na), koja znadi: zraciti, razveseliti se, utjesSiti se, opustiti se, razbiti tjesko-
bu.?» U prvom hadisu Poslanik ukazuje na ¢injenicu da je vjetar jedan od
nacina na koji Bog dariva utjehu i olakSanje Svojim slugama, a u drugom
ukazuje na tjeSenje nekih od njegovih ashaba koji su mu se pridruZili kada
se on sucelio sa protivljenjem svoje familije njegovoj poslanickoj misiji.

Sejh usporeduje Dah Milostivoga sa ljudskim dahom u nastojanju da
pribavi analogiju za tvoracki proces. Svaka pojedina odlika daha biva sta-
jalistem sa kojeg se krece u objasnjenje dimenzije odnosa izmedu Boga i
stvaranja. Tako duh predstavlja paru, popustanje pritiska u prsimai preno-
sno sredstvo za rije¢i; Dah Milostivoga, takoder, predstavlja Oblak, popu-
Stanje pritiska nepromjenjivih entiteta (ili BoZijih imena) — koji Zele vidjeti
spoljasnje ocitovanje njihovih temeljnih odredenja — i sredstvo prenose-
njarijeci Bozijih, koje jesu stvorenja. Sve ove ideje su uzajamno ispreplete-
je povezana sa slikovnim izrazavanjem Knjige, stavaka, rijeci i slova koja je
Kur’an priskrbio.

Svako pojedino stvorenje je rije¢ (kalima) Bozija. Kao kur’anski dokaz
za to Ibn al-‘Arabi Cesto citira stavak: Mesih, ‘Isa, sin Merjemin ... bijase Nje-
gova Rijec koju je Merjemi dostavio (Al-Nisa’, 171), kako bi pokazao da se

228 197.21 (Y 2, 113.3). Lane citira prvi hadis u Lexiconu (s. v. nafas), ali inacice ovih dvaju
hadisa, ponudene u standardnim zbirkama, ne spominju Milostivoga. Tipi¢na inacica
onog prvog izgleda ovako: ,Povjetarac dolazi od Duha BoZijeg. On donosi milost i
kaznu. Stoga, kada ga vidite, ne kunite ga, vec¢ iS¢ite od Boga njegovo dobro i traZite
utociste kod Njega od njegova zla“ (Ibn Maja, Adab 29; Ahmad II 286, 409, 518; V 123;
usp. Tirmidhi, Fitan 65; Abi Dawud, Adab 104; Ahmad II 437). Drugi hadis je ponuden u
sljedecem obliku: ,,Osje¢am dah vaSeg Gospodara koji dolazi iz pravca Jemena“ (Ahmad
11 541).

229 Lane nudi nafas kao sinonim za tanfis, citirajuci ove hadise kao primjer (Arabic-English
Lexicon, s. v. nafas).
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jedna stvorena stvar moze nazvati ‘rije¢ju’. U mnogim drugim stavcima on
pronalazi aluzije na ideju da su sve stvari rijeci BoZije, posebno onaj ve¢
citirani stavak: Da su sva stabla na Zemlji pisaljke, a da je more — nakon sto
se jos sedam mora dodadne - [tintal, ipak rije¢i Gospodara moga ne bi pre-
sahle (Lugman, 27; usp. Al-Kahf, 109). Ibn al-‘Arabi ovako razumijeva ovaj
stavak: ,,Postojece stvari su rije¢i Bozije koje su neiscrpne (I 390.24), jer
potencijalne stvari su beskonacne.

Ujednom odjeljku Sejh objasnjava uzajamnu ljubav koja postoji izmedu
Boga i stvorenja u smislu vizije (ru’ya) i osluskivanja (sama’). BoZija ljubav
prema stvorenjima proistjece iz Njegove vizije o njima unutar Njega, koja
je identi¢na s Njim. Motreci ih kao ‘Skrivenu Riznicu’ ‘On poZelje da bude
spoznat’. Ljubav stvorenja prema Bogu izvodi se iz sluSanja rijeci ‘Budil’,
koja ih uvodi u postojanje. Stvorenja su, zapravo, istovjetna s tom rijecju;
svako pojedino stvorenje je rije¢ ‘Budi!” u posebnoj formi.

»Jedna od odlika Zaljubljenoga, koji bi morao raspolagati formom, jeste na-
disanje, jer u tom nadisanju je uzivanje u onome za ¢im se tezi. Nadisanje se
pomalja iz korijena koji jeste Ljubav prema stvorenjima, od strane kojih je On
poZelio da bude spoznat, kako bi oni mogli spoznati Njega. Stoga onaj Oblak
ulazi u postojanje; on se naziva Bogom po kojem se dogada stvaranje. Onaj
Oblak je supstanca kozmosa, stoga on prima sve forme, duhove i ¢udi kozmo-
sa; on je primateljka ad infinitum. To je ishodiste Njegove ljubavi prema nama.
Sto se tice nase ljubavi prema Njemu, njeno ishodiste je osluskivanje, ne vizija.
To su Njegove rijeci ‘Budi!l’ upucene nama, dok smo jos prebivali u supstanci
onog Oblaka. Prema tome, Oblak se izvodi iz Njegova nadisanja, dok se forme,
koje se nazivaju kozmosom, izvode iz rijeci ‘Budi!” Tako smo mi Njegove rijeci
koje ne presusuju... Kada smo slusali Njegov govor, dok smo bili nepromjenji-
vom supstancom u onom Oblaku, nismo bili u stanju odbiti egzistenciju. Posta-
li smo formama unutar supstance onog Oblaka. Kroz svoje ocitovanje unutar
Oblaka On nam je podario postojanje koje pripada tom Oblaku. Stvar, cija
egzistencija je bila inteligibilna, zadobila je aktualno postojanje. To je uzrok
nastanka nase ljubavi prema Njemu.“ (II 331.23)

Postojece stvari ili rijeci uSle su u postojanje unutar Daha kao kraj-
njeg ucinka Bozijeg govora (gawl). Kur’an opisuje taj govor kao jednu ri-
jec: ‘Budil’, no ta rijec je upucena svakoj pojedinoj ‘stvari’ u stanju njenog
nepostojanja.

»Bog veli: Ako nesto hocemo, Mi samo za to reknemo — ovdje ‘reknemo’ uka-
zuje na c¢injenicu da je On onaj koji govori (mutakallim) — ‘Budi!” (Al-Nahl, 40)
‘Budil’ je upravo ono sto On govori. Po tome ono cemu On kaze ‘Budi!’ postaje
vidljivim... Na taj nacin entiteti bivaju vidljivi unutar Daha Svemilosnoga, bas
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kao sto slova postaju vidljiva unutar ljudskog daha. Stvar koja ulazi u posto-
Jjanje jeste poseban oblik, nalik obliku koji je naslikan na drvetu.“ (Il 401.29)

Analogija izmedu slova, koja u ljudskom dahu primaju formu, i Daha
Svemilosnoga priskrbljuje osnovu za jedan od Sejhovih glavnih nacina
opisivanja kozmosa. Kao Sto arapski alfabet ima dvadeset i osam slova, po
kojima se mogu izricati imena svih stvari, jednako tako kozmos ima dva-
deset i osam temeljnih ‘slova’ koja kombinira kako bi proizveo sve stvore-
ne stvari. Svako pojedino slovo alfabeta proizlazi iz jedne posebne tacke
koja je poznata kao ‘ishodiSno mjesto’ (makhraj) unutar govornog aparata.
Ovisno o tome kako dah prolazi kroz grlo i usta, tj., koje ‘ishodiste’ je upo-
trijebljeno, nastaju slova koja mogu biti grlena, zadnjonepcana, nepcana,
dentalna, usnena itd. Na isti nac¢in svako pojedino slovo / zbilja kozmosa
ocituje Bitak na jedan poseban nacin, koji je razli¢it od nekih drugih naci-
na. Sve je, dakle, povezano sa nekim posebnim Imenom Bozijim. Ovdje ne
moZemo i¢i u detalje, glede ove kozmologije; bit ¢e dovoljno za nase na-
kane da budemo svjesni temeljnog suodnosa ljudskog i boZanskog daha.

»Iz Daha Svemilosnoga pomaljaju se slova stvorenog postojanja i kozmicki
svjetovi, saobrazno razlicitim razinama ishodista unutar ljudskoga daha, jer
ljudsko bice je najsavrseniji od svih oblika (nash’a) u kozmosu. Ta ishodiSta
su onih dvadeset i osam slova. Svako slovo ima ime koje je odredeno snagom
njegova mjesta izgovora (magqta’). Prvo od tih slova je ha’, a posljednje waw.«
(I1394.21)

Sejh fonetski analizira slova arapskog alfabeta do odredenih pojedino-
sti, pokazujuci u tom procesu kako se svako slovo pojavljuje na razli¢itom
mjestu izgovaranja glasova i, na taj nacin, stepenasto se reda, zapocinjuci
sa slovom ha’ na najdubljoj razini daha i slovom waw na samome kraju.
Izmedu ova dva slova koja korespondiraju sa Prvim Umom i razinom ili
krajnjom granicom (ghaya) svake postojece stvari, izgovaraju se sva slova
i sve stvari u kozmosu ulaze u postojanje.=° Svoje zakljucke on sazima u
sljedecem:

»Istinski Bog je korijen Jednog, Jedincatog Bitka, koji ne prihvaca nikakav
broj. Iako je Jedan po Entitetu, On se imenuje kao Zivi, Samodostatni, Nedose-
zivi, Uzviseni, Nadmocni — devedeset i devet imena za Jedan Entitet i brojne
temeljne odlike. Ono $to se shvaca iz imena ‘Zivi’ nije ono $to se podrazumijeva

230 1II 394-95. Usp. dijagram koji je ponudio T. Burckhardt, Mystical Astrology according to
Ibn ‘Arabi, preveo B. Rauf (Gloucestershire: Beshara Publications, 1977).
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pod imenom Dobrohotni, niti imenom Mo¢ni ili Silni. Jednako tako stvari stoje
sa svakim pojedinim slovom alfabeta.

Slova se pomaljaju iz daha ljudskoga bica, koje je jedan od najsavrsenijih li-
kova. Kroz njega i njegov dah sva slova postaju vidljiva, jer covjek je stvoren
prema bozZanskoj prilici kroz Dah Svemilosnoga, a po njemu se ocituju i slova
stvorene egzistencije; jednako tako stvari stoje i u domeni rijeci. Sve te rijeci su
ljudski dah — dvadeset i osam slova, precizno govoreci, jer entiteti boZanskih
rijeci istjecu iz Daha Svemilosnoga kao dvadeset i osam rijeci, od kojih svaka
napose posjeduje brojna lica. One istjecu iz Daha Svemilosnoga, koji jeste onaj
Oblak unutar kojeg je nas Gospodar izbivao prije negoli je stvorio stvorenja.

Prema tome, Oblak je nalik ljudskom dahu. Ocitovanje kozmosa, kada se Oblak
protegne na Prazninu sukladno razinama stvorenih stvari, slicno je ljudskome
dahu koji se proteZe od srca do usta. Ocitovanje slova na putanji daha i rije-
ci slicno je ocitovanju kozmosa iz Oblaka, koji jeste Dah Svemilosnoga Boga,
unutar poredanih razina, skupa sa pretpostavljenim protegnucem — ne unutar
tijela — koje jeste Praznina ispunjena kozmosom.

Kao sto je prvo slovo — prvi od entiteta kozmosa — koje se pojavilo iz Daha,
uslo u postojanje kada je trazilo da dosegne krajnju granicu, koja jeste kraj one
Praznine, jednako tako krajnje protezanje daha predstavlja njegovo prispije-
vanje na usne. Ha’ slovo se ocituje prvo, a waw kao posljednje slovo. Ne postoji
nijedno inteligibilno slovo mimo slova waw. Prema tome, rodovi kozmosa su
ograniceni, ali su njihove jedinke (ashkhas) beskonacne u postojanju, jer ula-
ze u vremenito postojanje, sve dok postoji sekundarni uzrok postojanja, a taj
uzrok nece nikada prispjeti svome kraju. Slijedno tome, ulazak u postojanje
jedinki vrsta nikada nece prici svome kraju.” (11 395.1)

Mjesta izgovaranja, koja odreduju i specificiraju rijeci, sukladna su du-
hovnoj pripravi nepromjenjivih entiteta. U procesu ocitovanja Bitak biva
obojen temeljnim odlikama entiteta. U ¢inu govorenja ljudski dah biva de-
finiran razli¢itim ishodistima. Uvodeci kozmos u postojanje, Dah Svemi-
losnoga poprima oblike definirane snagom nepromjenjivih entiteta. ‘Dah’
definira dinamiku odnosa izmedu Boga kao Nevidljivoga (al-batin) i Boga
kao Vidljivoga (al-zahir).

»Bog je sebe opisao kao onoga koji raspolaze Dahom. To je Njegovo pojavlji-
vanje iz prevlasti Boga-Nevidljivoga, a ocitovanje slova kao pojavljivanje Bo-
ga-Vidljivoga. Slova su primateljke (zarf) znacenja, dok su znacenja duhovi
slova.“ (111 95.19)

»Dah onoga koji dise nije drugo doli ono neocitovano onoga koji dise. Potom,
dah biva vidljiv u smislu entiteta slova i rijeci. On ne biva vidljiv po bilo cemu Sto
je prevladujuce nad onim nevidljivim, tako da je on istovjetan toj nevidljivosti.
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Duhovna pripravljenost mjesta izgovora, da oznaci slova unutar daha, ista je
kao i duhovna pripravljenost nepromjenjivih kozmickih entiteta unutar Daha
Svemilosnoga. Ono sto postaje vidljivo jeste ono temeljno odredenje koje je
odredeno snagom kozmicke duhovne pripravljenosti, koja je vidljiva unutar
Daha. To je razlog zbog kojeg je Bog kazao Svome Poslaniku: ,,Nisi ti bacio, kad
si bacio, nego je Bog bacio (Al-Anfal, 17)... Stoga slova nisu drugo doli Dah, niti
su isto Sto i Dah; rijec nije drugo doli slova, nitije isto sto i slova.“ (11 396.13, 27)

Oslobodanje kroz Milost

Milost (rahma) se moZe podijeliti u dvije temeljne vrste, na koje se uka-
zuje u formuli: ,,U ime Boga Svemilosnoga (al-rahman), Samilosnoga (al-
rahim).”“ Pojmovi Svemilosni i Samilosni, oba se izvode iz rije¢i rahma. Prva
vrsta milosti, poznata kao sustinska (dhatiyya) milost ili milost slobodnog
darivanja (al-imtinan, al-minna) je sveukljuc¢iva (‘amma), jer nijedna op-
stojeca stvar nije iskljucena iz nje. Bog je dariva svim stvorenjima bez izu-
zetka. ,Sama egzistencija je milost za svaku opstojecu stvar.“ (II 281.27).
Druga vrsta, poznata kao milost obaveze (wujiib), je posebna (khassa), jer
njeno darivanje postaje obaveza samo za Boga u slucaju nekih sluga koji
se potrude da je zasluZe. Na obje vrste milosti se ukazuje u kur’anskom
stavku: Moja milost [u onom sveukljucivom znacenju] obuhvaca sve stvari,
ali Ja ¢u je dati [u posebnom smislu] onima koji se grijeha budu klonili i zekat
davali, i onima koji istinski u znamenja Nasa budu vjerovali, i onima koji ce
slijediti Poslanika (Al-A’raf, 156).%

»Bog veli: Moja milost obuhvaca svaku stvar. To je ili slobodno darovana mi-
lost ili milost obaveze. Postoje sluge koje ona obuhvaca kao temeljno odredenje
obaveze, a postoje i neki drugi koje ona grli kao temeljno odredenje slobodno
podarenog dara. Ali korijen je Bozije slobodno darivanje milosti, darezljivosti
(al-fadl) i dara blagoslova (al-in’am), jer u pocetku nije bilo nikakve stvorene
egzistencije da je zasluzi. Stoga, samo ocitovanje stvorene egzistencije izvodi se
iz slobodno darovane milosti.“ (III 93.25)

Boziji Dah se pripisuje Svemilosnome zato $to Bog grli svaku stvar pod
vidom ovog imena. Kroz ovaj Dah On uvodi sve stvari u postojanje. Ova
sveukljuciva milost, koja postaje vidljivom kroz Dah, ‘prethodi BoZijoj
srdzbi’, uz znacajne eshatoloske konzekvence koje su ve¢ spominjane: po-
Sto sve stvari zapodijevaju u ovoj milosti, njoj se, u konacnici, sve i vraca
(bi’l-ma’al).

231 U vezisa ove dvije milosti, usp. Chittick, ,,The Cheapter Headings of the Fusus,“ Journal
of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society 2 (1984): 72-74.
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»Bog Sebi pripisuje onaj Dah, pripisujuci ga imenu ‘Svemilosni’, samo da bi
nam kazao — kada su se nasi entiteti ocitovali i poslanici milosti nam dosli —
da milost sadrzi i ukljucuje sve stvari, i da svi ljudi i stvorenja zavrsavaju u mi-
losti. Nista drugo se ne ocituje iz Svemilosnog doli predmeti milosti (marhim).“
(III 420.2)

Milost je mir, opustanje, olaksanje (raha). Uvodeci kozmos u posto-
janje, Bog pokazuje milost prema svim stvarima. Stvari po sebi su nepo-
stojanje, nepromjenjivi entiteti, nesposobni da ocituju svoja temeljna
odredenja usljed svoga nepostojanja. Kao Sto imena ¢eznu sa spoljasnjim
oCitovanjem vlastitih ucinaka, jednako tako entiteti ceznu da se pokazu.
Sejh, zapravo, veli: ‘Kroz Dah Svemilosnoga Bog dariva oslobadanje (tan-
fis) bozanskih imena.’ (IT 487.34)

»Kozmos istjece iz Daha Svemilosnoga zato Sto je On oslobodio svoja imena
usljed neocitovanja posljedica koje se pokazuju po njima.“ (11 123.26)

Sve dok imena — ili entiteti — ne ozbilje spoljasnje oc¢itovanje svojih te-
meljnih odredenja, ona ¢e prebivati u tjeskobi (karb). Dah Svemilosnoga
pomjera njihovu tjeskobu.

»Kada ne bi bilo tog Skripca (haraj) i tjeskobe (diq), Dah Svemilosnog ne bi
raspolagao bilo kakvim temeljnim odredenjem. ‘Darivati oslobadanje’ znaci
ukloniti skripac i tjeskobu, a nepostojanje je identicno skripcu i tjeskobi, jer ne-
postojeca stvar posjeduje mogucnost ulazenja u postojanje. Stoga, kada jedna
potencijalna stvar spozna tu svoju mogucnost, dok je jos u stanju nepostojanja,
zatjece se u nevolji, jer zudi za postojanjem koje joj omogucuje njena duhovna
zbilja u nastojanju da uzme svoj udio u tom dobru (khayr). Svemilosni osloba-
da od te tjeskobe kroz Svoj Dah, jer on uvodi doticnu stvar u postojanje. Prema
tome, Njegovo ‘oslobadanje’ jeste Njegovo ponistenje temeljnog odredenja ne-
postojanja unutar doticne potencijalne stvari. Svaki egzistent, osim Boga, jeste
potencijalna stvar i, stoga, raspolaze tim temeljnim odredenjem.

Dah Svemilosnoga dariva postojanje formama potencijalnih stvari, bas kao
sto ljudski dah dariva postojanje slovima. Otuda kozmos predstavlja rijeci Bo-
Zije u odnosu na taj Dah, kao Sto On rece: RijeC njegova koju je na Merjemu
prenio (Al-Nisa’, 171), rijec koja je sami ‘Isaov entitet. Bog je stavio do znanja
da se Njegove rijeCi nece iscrpiti, tako da ni Njegova stvorenja nece prestati
ulaziti u postojanje, niti ce On prestati biti Stvoritelj.“ (Il 459.1)

»Kroz Dah svemilosnoga Boga ponisStava se tjeskoba u svakom Njegovom stvo-
renju. Tjeskoba, koja obuzima ili se u njoj kozmos zatjece, izvire iz Cinjenice
da korijen stvorenja pociva u tjeskobi (qabda). Sve Sto je sazeto, stegnuto je
(mahstr), a sve sto je stegnuto, ograniceno je (mahjur). No, posto covjek ulazi
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u postojanje na Priliku Boziju, on smatra ogranicenje nedopustivim. Stoga Bog
to ponistava u njemu kroz onaj Dah Svemilosnoga, i u tolikoj mjeri je Njegovo
nadisanje temeljno odredenje Ljubavi, snagom kojeg je On opisao Sebe u pra-
vorijeku: ,,PoZeljeh da budem spoznat.“>*> Bog cini covjeka vidljivim kroz Dah
Svemilosnoga. Otuda Njegov boZanski Dah biva istovjetan postojanju kozmo-
sa, a kozmos prispjeva spoznaji o Njemu na nacin kako je to On pozelio. Stoga
se kozmos poistovjecuje s miloscu, ni sa ¢im drugim.“ (II 437.20)

Ibn al-‘Arabi raspravlja o Dahu Svemilosnoga kako bi predocio motiv
koji stoji iza stvaranja kozmosa i onu djelotvornu silu koja ¢ini da kozmos
bude izvrgnut stalnoj preobrazbi. Analognost Daha BoZijeg s ljudskim da-
hom priskrbljuje dalekoseZnu predodZbu o njegovoj cjelovitoj metafizici
i kozmologiji. Naredni odjeljci mnogo toga dovode u vezu iz prethodnog
poglavlja sa sadasnjim kontekstom.

»Prema jednome hadisu, koji je formuliran na temelju otkrovenja, ali nije
ustanovljen lancem prenosilaca (naql),?3 Bog je kazao nesto nalik sljedecem:
»Bijah Riznica, ali nepoznata. Stoga poZeljeh biti poznat, stvorih stvorenja i
upozna ih sa Sobom*“ ... Drugdje smo objasnili da ljubav prianja samo uz nesto
Sto je nepostojece. Stvar moze uci u postojanje, ali je ona u odredenom vremen-
skom trenu nepostojeca.’>* Kozmos je u vremenu prouzrocena stvar, dok ,,Bog
jeste, i nista ne supostoji s Njim*“. On je poznavao kozmos kroz Svoje Znanje o
Sebi. Tako je On pokazao unutar stvorenoga postojanja samo ono sto je stvore-
na stvar bila po sebi. Dogadalo se to tako Sto stvorena stvar nije bila vidljiva, a
potom je postala vidljiva kroz kozmos. Dah Svemilosnoga je ucinio kozmos vid-
ljivim u nastojanju da oslobodi temeljnu odliku ljubavi i ono Sto je Zaljubljeni
imao u Sebi. Prema tome, On je spoznao Sebe kroz posvjedocenje Vidljivoga, i
spomenuo je Sebe na temelju znanja posredovanog onim sto je On ucinio vidlji-
vim: to je Njegovo spominjanje Oblaka koje se pripisuje Gospodaru prije nego
Sto je On stvorio stvorenja. To je spominjanje onoga sto je sveukljucivo (‘amm)
i nerazluceno (mujmal). Sve ‘rijeci’ kozmosa su nerazlucene unutar onog Daha
Svemilosnoga, dok su njihova razlucenja (tafasil) beskonacna.” (11 399.28)

,»Bog Sebe opisuje Bitkom, dok ‘nista ne postoji s Njim’: nijedna potencijalna
stvar se ne opisuje egzistencijom. Stavise, ja velim da je Bog Bitak / Egzistencija
po sebi. Ovo je znacenje pravorijeka Poslanika BoZijeg: ,,Bog jeste, i nista s Njim
nije.“ On veli: Bog je opstojeci Bitak, ali nista od kozmosa nije opstojece.

232 Aluzija na hadis o Skrivenoj Riznici (pogl. 4, biljeSka 14).

233 O znakovitosti ove zamjedbe za Ibn al-‘Arabijev pristup izucavanju Hadisa, vidjeti pogl.
14, posljednji odjeljak.
234 Usp. poglavlje 3, biljeska 8.
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Sami Bog je spomenuo porijeklo neceg takvog — mislim na ocitovanje kozmosa
u njegovu [opstojecem] entitetu. On je kazao da je poZelio biti spoznat u nasto-
janju da pokaze darezljivost (jiid) prema kozmosu vrlinom njegova znanja o
Njemu. Ali On je znao da ne moZe biti spoznat, s obzirom na Svoje onstvo, niti
u smislu kako On poznaje Sebe. Jedino znanje o Njemu, koje bi kozmos mogao
aktualizirati, jeste ono znanje po kojem on zna da On ne moze biti spoznat.
Ovo se zove ‘znanje’, kao sto rece Abu Bakr: ,,I nemogucnost razumijevanje
je razumijevanje.“ Jer on je znao da u postojanju ima nesto sto nije poznato
— tj., Bog — a posebno ne snagom opstojecih stvari, s obzirom na cinjenicu da
one raspolazu nepostojecim nepromjenjivim entitetima, koji su koekstenzivni
(musawiq) sa Nuznim Bitkom u vjecnosti bez pocetka. Oni takoder posjeduju
auditivnu vezu u stanju nepromjenjivosti — ne u postojanju — sa Bozijim obra-
canjem, kada im se On obraca, i oni raspolazu snagom da se povinuju. Isto
tako, oni raspolazu svim odlikama, kao Sto je spoznaja i vid. Oni raspolazu
svim ovim kao jedna nepromjenjiva stvar i jedna posvjedocena, ali ne i opsto-
jeca temeljna odlika...

Bog je sebe definirao ljubavlju prema nama, a ljubav je temeljna odlika koja
zahtijeva da onaj ko se opisuje po njoj bude milostiv prema sebi. Otuda onaj,
koji nadise, pronalazi olaksanje u svom nadisanju, jer nadisateljevo ispusta-
nje daha je isto Sto i milost prema njemu samome. Stoga se nista ne pomalja
iz Njega doli milost koja grli sve stvari (Al-A’raf, 156). Ona se proteze na cijeli
kozmos, onaj koji jeste i onaj koji tek ima biti, ad infinitum. Prva forma koju je
na sebe primio Dah Svemilosnoga bijase Oblak. Otuda je on jedno svemilosno
Isparenje unutar kojeg se nalazi milost; ili pak, on je sama milost...

Po i u tom Oblaku kozmos postaje vidljiv, jer kozmosu nije moguce postati vid-
ljivim u smislu temeljnog odredenja Nevidljivoga. Stoga Bog mora raspolagati
ocitovanjem kroz koje kozmicke forme mogu postati vidljive, a to nije drugo
doli onaj Oblak cije ime je Vidljivi, Svemilosni.” (111 429.4)

Istiniti Bog po kome se dogada stvaranje

RijeC haqgq je imenica i pridjev koji oznacava istinu, ispravnost, praved-
nost, prikladnost, iskrenost, razboritost, punovaznost itd. Ovaj pojam se
upotrebljava u Sirokoj razli¢itosti u Kur’anu, Hadisu i religijskoj literaturi.
U ovoj raspravi ¢emo se ograniciti na njeno potcrtavanje ontoloskog znace-
nja koje se moZe prikazati u smislu ‘zbiljskog’ ili “istinski zbiljskog’.

Kao Sto je ranije istaknuto, Ibn al-‘Arabi i mnogi drugi muslimanski au-
toriteti smatraju pojmove Allah i al-haqq temeljito sinonimnim i naizmje-
nic¢no ih upotrebljavaju. Ibn al-‘Arabi ¢e ¢esto upotrebljavati pojam Allah
prije nego pojam al-haqq, kako bi privukao paznju na posebne temeljne
odlike samog imena Allah, umjesto ta upotrijebi pojam Zbilje koja se ime-
nuje. Tako, npr., spominjuci ime Allah on moZe naglasiti da ono oznacava
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Boga u mjeri u kojoj on posjeduje sva imena, ili u mjeri u kojoj se to ime
moZe pojmiti naspram boZanskog suznja (ma’lith) ili sluge (‘abd). U oba ova
primjera uzima se u obzir BoZzansko prije nego sama Bit, a u takvim razma-
tranjima al-hagq mozZe bolje posluziti da oznaci Boga kao takvog, koji obu-
hvaca i Bit i BoZzansko. Ali, sami pojam al-hagq ¢esto doziva u pamet svoje
vlastite oprecnosti: al-khalg — ‘stvaranje’ ili ‘stvorenja’ i al-batil — ‘lazno’
ili ‘nestvarno’. Kada se al-haqq upotrijebi u takvom kontekstu, tada pojam
Allah moze bolje posluZiti da oznaci Boga kao takvog. K tome joS, pojam
haqq se moze upotrijebiti kao ekvivalent pojmu wujiid u ambivalentnom
znacenju Bitka / egzistencije, dok je ime Allah gotovo uvijek pridrzano za
Bitak.

U nastojanju da se rasvjetle neke upotrebe imena al-haqq, moze se na-
vesti nekoliko tipi¢nih odlomaka. U prvome se ova rije¢ upotrebljava u
oprecnosti pojmu stvaranje / stvorenje, bas u istom znacenju u kojem se
upotrebljava ime Allah nasuprot pojmu sluga. Ibn al-‘Arabi razmatra poj-
move Neovisnosti i siromastva, koji, kako smo ve¢ vidjeli, korespondiraju
filozofskim pojmovima NuZnost i kontingentnost.

»INeovisnost i siromastvo nikada se ne mogu zajedno upotrebljavati. Stoga si-
romastvo nema nikakve postaje kod Boga u Njegovu Bitku, niti Neovisnost ima
ikakve postaje kod sluge u njegovu postojanju... Siromastvo je atribut stvore-
nja, a Neovisnost je atribut BoZiji... Nista skupno ne povezuje Boga i stvorenje.“
(I1 654.24)

U drugom odlomku al-haqq se upotrebljava kao sinonim za Bitak (a
kao sto smo u viSe navrata vidjeli, ‘Allah je Bitak’), dok se povlaci razlika
izmedu pojma wujid kao Bitka i pojma wujiid kao egzistencije, ili izme-
du nestvorenog i stvorenog wujtida. U ovom kontekstu Ibn al-‘Arabi ne bi
upotrijebio pojam Allah, posto se o Allahu ne moze govoriti kao o onom
‘stvorenom’.

,,Sto se tice kozmickih entiteta, kaze se da oni nisu istovjetni s Bogom, niti su
nesto drugo doli Bog. Naprotiv, wujud je sveukupna Zbilja. Medutim, Stosta
od te Zbilje se opisuje kao ono stvoreno, a Stosta kao ono nestvoreno, dok sve
skupa predstavlja ono egzistirajuce.“ (Il 419.34)

U trec¢em odjeljku Ibn al-‘Arabi razmatra temeljne odlike onog ‘nestvar-
nog’ (al-batil), koje se upotrebljava kao suprotnost pojmu al-hagq u ne-
koliko kur’anskih stavaka, posebice u poglavlju Al-Isra’, 81: Dosla je isti-
na, a nestalo je lazi; laz, zaista, nestaje! Kao Sto Ibn al-‘Arabi drugdje istice:
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‘Al-Badtil je isto Sto i nepostojanje, a njegova suprotnost je al-hagq’ s (II
129.23)

»U egzistenciji ne postoji nista doli Bog, Njegova imena i Njegova djela. On je
Prvi u odnosu na ime Vidljivi, i On je Posljednji u odnosu na ime Nevidljivi.
Prema tome, postojanje je sveukupna Zbilja. Nema niceg nestvarnog u njemu,
jer ono sto se podrazumijeva kod upotrebe pojma nestvarno jeste nepostoja-
nje. (111 68.12)

U Cetvrtom odlomku Ibn al-‘Arabi ukazuje na paradoksalnu situaciju
svih opstojecih stvari — ‘sve drugo doli Bog’ — u smislu onog nezbiljskog
i Zbilje. Posto je nezbiljsko nepostojanje, ono ne moze postojati, pa ipak,
svijet je nakrcan onim nezbiljskim, ili onim Sto nije Bog. Drugim rijec¢ima,
kozmos je On / ne-On, Zbiljsko / nezbiljsko. Ali u mjeri u kojoj ono opstoji,
ono moze biti samo Bog, jer ono nezbiljsko ne postoji.

»Nezbiljsko postaje vidljivo u formi Zbiljskog. Ali nezbiljsko je nepostojanje.
Ono ne raspolaze nikakvom egzistencijom, dok je forma opstojeca, sto ce reci
da je on ono Zbiljsko. Stoga, gdje je entitet onog nezbiljskog koje postaje vidlji-
vo, kada je samo forma Zbiljska? (111 97.13)

Sa donekle sloZenom svijesti o ideji pojma al-hagg moZemo se iznova
vratiti Ibn al-‘Arabijevoj upotrebi pojma Boga po kojem se dogada stvara-
nje (al-haqq al-makhliiq bihi). On nam veli da je preuzeo ovaj pojam iz spi-
sa ‘Abd al-Salama ibn Barrajana iz Sevilje (umro 536/1141).%* Ibn Barrajan
ga je, s druge strane, izveo iz kur’anskog stavka, kao $to je ovaj: Mi nismo
stvorili nebesa i Zemlju i ono $to je izmedu njih da bismo se igrali, Mi smo ih
stvorili sa ciljem, ali vec¢ina ovih ne zna (Al-Duhan, 38-39). Mi smo nebesa i
Zemlju i ono izmedu njih mudro stvorili (Al-Hijr, 85).%° U vecini odjeljaka,
u kojima Ibn al-‘Arabi spominje ovaj pojam, on ih jednostavno koristi kao
sinonime za Oblak ili Dah Svemilosnoga. On u nekoliko odlomaka donosi
kratke definicije koje su vrijedne paznje.

235 Ibn Barrajana (umro 536/1141) su neki zvali Al-Ghazalijem Andalusa. Bio je voda pokreta
otpora protiv Almoravida, a pozvao ga je u prijestonicu Marake$ almoravidski princ i
bacio ga u zatvor, gdje je ovaj ubrzo i umro (Encyclopedia of Islam 111 732). Sejh spominje
da je preuzeo ovaj pojam od Ibn Barrajana u II 60.12, 104.6; III 77.25.

236 Ibn al-‘Arabi spominje ova dva stavka, posebice kao Ibn Barrajanov izvor nadahnuca (II
60.12), ali postoji nekoliko sli¢nih stavaka koji upotrebljavaju pojam al-haqq (6:73, 10:5,
14:19, 16:3, 29:44, 39:5, 45:22, 46:3, 64:3).
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»Kada je Bog uveo kozmos u postojanje, raskrilio je Svoju Formu unutar Obla-
ka, koji jeste Dah Svemilosnoga, tj., Istiniti kroz Kojeg se dogada stvaranje ra-
zina i kozmickih entiteta.” (I1 391.33)

»0Oblak je istovjetan Dahu Svemilosnoga. On predstavlja nadisanje (nafkh)
unutar Bitka Zbiljskoga, tako da kroz njega stvaranje poprima oblik (tas-
hakkul) unutar Zbiljskoga. Otuda je Zbiljsko ono kroza sta se dogada stvaranje
kozmickih formi, koje bivaju vidljivim unutar njega, i lucenje boZanskog samo-
raskrivanja koje se pojavljuje unutar njih.“ (Il 313.24)

Oblak je Zbiljsko, kroz koje se dogada stvaranje svega. On se zove ‘Zbiljskim’
zato sto je istovjetan Dahu, a Dah je skriven unutar Nadisatelja — jer to je ono
Sto se saznaje iz ‘daha’. Stoga Dah raspolaze temeljnim odredenjem Nevidlji-
voga, ali kada postane vidljiv, on tada poprima temeljno odredenje Vidljivoga.
Prema tome, on je onaj Prvi unutar Nevidljivoga i Posljednji unutar Vidljivoga,
i On zna sve (Al-Hadid, 3),%" jer unutar njega biva vidljivim svaka imenovana
stvar. To ukljucuje nepostojecu stvar, postojanje Ciji entitet je kontingentan, i
nepostojecu stvar cijem entitetu se dariva egzistencija.“ (Il 310.25)

U narednom odjeljku Ibn al-‘Arabi iznova objasnjava da je Barzakh jed-
na posredujuca zbilja u kojoj se dogada ono ‘nemoguce’, jer znacenja, koja
ne raspolazu nikakvim formama, uzimaju na sebe forme unutar njega.

»Oblak je mjesto imena ‘Gospodar’ [koji bijase ‘u njemu’ prije negoli je stvorio
stvorenja], bas kao sto je Prijestolje mjesto Svemilosnoga (Ta Ha, 5).*® Oblak
je prva stvar [unutar ontoloske hijerarhije] u vezi s kojim moZe biti postavljeno
pitanje ‘Gdje’. Iz njega se pomaljaju primateljke i razine koje zauzimaju mje-
sto... Odande se pomaljaju mjesta koja poprimaju protezna znacenja unutar
osjetilne i imaginalne forme. On je jedan profinjeni egzistent Cije znacenje je
Zbilja. Zbilja je ta kroz koju se dogada stvaranje svakog egzistenta koji je drugo
doli Zbilja. To je znacenje unutar kojeg su smjesteni nepromjenjivi i pritajeni
entiteti potencijalnih stvari. Ona prima duhovnu zbilju onoga ‘gdje’, prima-
teljku mjesta (zarfiyyat al-makan), razinu duhovne postaje (rutba al-makana)
i ime mjesta (mahall). Ne postoji nijedno od imena BoZijih izmedu zemaljskog
svijeta i Oblaka, osim imena djela.” (11 283.9)

U narednom odjeljku Ibn al-‘Arabi sazima ocitovanje kozmosa ‘kroz
Istinitoga’ u komentaru na poseban tip tawhida ili ocitovanja BoZijeg Je-
dinstva, koje se izrice u kur’anskom stavku gdje se spominje boZansko ime

237 Citiranjem ovog dijela kur’anskog stavka Sejh pokazuje da tumaci znacenje cijelog
stavka iz kojeg se ono izvodi: On je Prvi i Posljednji, Vidljivi i Nevidljivi, i On zna sve.

238 Ova Cinjenica raspolaze vaznim grananjima u kozmologiji. Vidjeti: Cosmology; takoder
Chittick, ,,Death and the World of Imagination“.
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Istiniti: I neka je uzvisen Allah, Vladar, Istiniti! Nema drugog boga doli Nje-
ga, Gospodara Prijestolja plemenitoga (Al-Mu’miniin, 116)!

»0vo je tawhid Istinitoga, koji jeste tawhid On-stva. Bog veli: ‘Mi nismo stvo-
rili nebesa i Zemlju i ono Sto je izmedu njih da bismo se igrali (Al-Duhan, 38,
Al-Mw’mintin, 115). U znacenju je to jednako Njegovim rijecima: Zar ste mislili
da smo vas uzalud stvorili (Al-Mu’miniin, 115)? Stoga, nema Boga doli Njega [u
gornjem kur’anskom odlomku] predstavlja opis Istinitoga.

Istiniti je ono u emu se ocitovala egzistencija kozmosa; on se ocituje iskljucivo
unutar Daha Svemilosnoga, koji jeste Oblak. Prema tome, Istiniti, Gospodar
Prijestolja je onaj koji je podario Prijestolju njegovo sveobuhvatno oblicje, jer
ono obuhvaca sve stvari. Otuda i korijen, unutar kojeg kozmicke forme biva-
Jju vidljive, obuhvaca sve u svijetu proteznih tjelesa. To nije niSta drugo doli
Istiniti kroz kojeg se dogada stvaranje. Kroz ovu receptivnu moc¢ On je poput
zdjele unutar koje se otvara (buriiz) egzistencija svega sto ona ukljucuje, razi-
na za razinom, entitet za entitetom unutar jedne mudre hijerarhije (al-tartib
al-hikami). Tako On izvodi na vidjelo ono sto je bilo nevidljivo unutar Njega, u
nastojanju da ga posvjedoci.“ (11 415.18)

Univerzalna Zbilja

Pojam ‘zbilja’ (hagiqa) se Cesto upotrebljava kao sinonim za entitet.
‘Zbilja stvari’ je, naime, nepromjenjivi entitet postojece stvari, ili stvar ka-
kvu Bog zna. Temeljne odlike opstojece stvari odredene su njenom vla-
stitom duhovnom zbiljom ili nepromjenjivim entitetom. Vidjeli smo da se
na bozanska imena ukazuje kao na ‘duhovne zbilje’, i da su ona arhetipovi
svih stvorenih stvari. ‘Duhovna zbilja’ ljudskoga znanja je boZansko ime
Znalac, duhovna zbilja kozmickog Zivota je boZansko ime Zivi, i tako re-
dom. Ukoliko devedeset i devet Bozijih imena motrimo kao univerzalne
duhovne zbilje kozmosa, tada se svaki pojedini entitet moZe zvati pojedi-
nacnom duhovnom zbiljom.

Jedan nacin definiranja ‘duhovne zbilje’ je taj da se ona oslovljava ne-
ocitovanom dimenzijom necega Sto je vidljivo. Duhovna zbilja jedne op-
stojece stvari nije ono sto mi vidimo od nje, ve¢ njen nepromjenjivi entitet
koji vidi samo Bog i neki od Njegovih prijatelja. Motreéi pojam duhovne
zbilje (haqiqa), valja uvijek imati na umu nesto sto se upotrebljava kao si-
nonim za ono ‘zbiljsko’, za rijec koja je od istog korijena.

»Istiniti se imenuje Vidljivim i Nevidljivim... ‘Duhovna zbilja’ je ocitovanje

Istinitog iza zastora, koji jeste atribut sluge. Kada se jednom zastor neznanja
podigne sa oka unutarnjeg vida, ljudi vide da je ovaj atribut sluge istovjetan
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atributu Istinitoga. Ali u nasem nazoru ovaj atribut sluge jeste sami Istiniti, ne
atribut Istinitog, jer Vidljivi je stvorenje, a Nevidljivi je Stvoritelj, i Nevidljivi je
izvoriste (mansha’) Vidljivog. [Na isti nacin] dijelovi [osobe] slijede i podlazu
se onome sto dusa trazi od njih. Dusa je ono nevidljivo u entitetu, ali je ono vid-
ljivo u temeljnom odredenju, dok je dio ono vidljivo unutar temeljnog odrede-
nja, ali ne raspolaze nikakvom nevidljivos¢u [svojom vlastitom dimenzijom],
jer ne raspolaze [nikakvim vlastitim] temeljnim odredenjem.” (11 563.19)

Ukoliko su duhovne zbilje opstojecih stvari u kozmosu nepromjenjivi
entiteti i bozanska imena, kakva je onda duhovna zbilja bozanskih ime-
na? U jednom smislu moZemo odgovoriti da je njihova duhovna zbilja
sama Bozija Bit (al-dhat), koja jeste dhat al-asma’, ‘posjednik imena’. Ali,
Bit je, strogo govoreéi, ponad spoznaje ili poimanja, tako da ovaj odgo-
vor, ma kako mogao biti istinit, ne nudi nam nikakav novi na¢in motrenja
stvari. ‘Zbilja zbilja’ (haqgiga al-haqa’iq) — takode poznata i kao ‘Univer-
zalna Zbilja’ (al-hagqiqa al-kulliyya) — veli Ibn al-‘Arabi, moze zapravo biti
razmatrana i poimana. Za ovu doktrinu Ibn al-‘Arabi kaze da iskljucivo
pripada sufijama, mada on priznaje kako su i mu’tazile bili poimali nesto
slicno.»

Slijedi jedno drugo pitanje: gdje se nalaze duhovne zbilje stvari? Vidjeli
smo da prva stvar, u vezi s kojom se moglo postaviti ono ‘gdje-stvo’, nalazi
se u Oblaku koji je bio oslovljen u odgovoru na pitanje: ‘Gdje je bio nas
Gospodar prije negoli je stvorio stvorenja?’ A ime ‘Gospodar’ iziskuje po-
jam ‘vazala’. On se moZe upotrijebiti kao opis bilo kojeg boZanskog imena
koje zaziva postojanje nekog entiteta. Prema tome, Znalac je Gospodar, a
spoznata stvar je njegov vazal, Stvoritelj je Gospodar, a stvorena stvar je
njegov vazal, Mocni je Gospodar, a predmet moci je njegov vazal. “Duhov-
na zbilja’ je po definiciji nevidljivi korijen, koji posjeduje vidljivi ogranak,
bas kao sSto je Stvoritelj nevidljivi korijen, a stvorena stvar vidljivi ogranak.
Stoga je, u smislu ovog pojma, duhovna zbilja Gospodar, dok je stvorena
stvar, ¢ija duhovna zbilja se ocituje u kozmosu, vazal. Sukladno ovoj per-
spektivi motrenja, pitanje koje je bilo upuceno Poslaniku moze se iznova
parafrazirati na sljede¢i nacin: ‘Gdje su bile duhovne zbilje prije nego Sto
su uSle u postojanje?” Odgovor je poznat: u Oblaku. Stoga je Oblak Zbilja

239 ,Zbilja zbilja je ono $to ukljucuje stvorenje i Boga. Niko od racionalistickih mislilaca
nije spomenuo takvo Sta, samo ‘Allahovi ljudi’. Medutim, mu’tazile su ponudili neke
novine o necemu $to je blisko ovome. Oni su kazali da Bog govori kroz atribut bica, da
je Znalac i Moc¢ni kroz atribut moéi odredenog bica, jer oni su umakli posvjedocenju
bilo kakvog izvana pridodatog atributa Biti BoZijoj, u nastojanju da posvjedoce Njegovu
neusporedivost. Oni su istrajavali na ovom putu i priblizili se ovom stajalistu.“ (I1 433.14)
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zbilja, dok je Bit Bozija ili samo njeno On-stvo, koje se ne moZze pojmiti kao
Gospodar bilo ¢ega, ponad tog Oblaka.

»Gospodstvo je odnos (nisba) On-stva sa entitetom, ali samo On-stvo ne izi-
skuje bilo kakav odnos; Stavise, nepromjenjivost entiteta zahtijeva odnose sa
On-stvom.” (I1 94.15)

Odlika barzakha je da stoji izmedu dvije krajnosti. Je li on Oblak-Bog ili
je stvorenje? Je li opstojedi ili je neopstojeci? Na ovu vrstu pitanja mora se
odgovarati dvosmisleno, jer ovdje imamo posla sa potpunim tajanstvom
Beskonacne Imaginacije: On / ne-On. U mjeri u kojoj se za Barzakh mozZe
kazati da obuhvaca obje vrste atributa, atribute Bozije i atribute stvorenja,
utoliko se za Barzakh moZe kazati da je Univerzalna Zbilja, jer on sabire sve
zbilje bez izuzetka.

Zbilja zbilja definira sferu inteligibilnosti svih stvari. Kroz nju se uspo-
stavljaju odnosi bez kojih se niSta ne bi moglo spoznati. Ona nije neka izo-
lirano opstojeca stvar — za razliku od Boga, s jedne strane, ili kozmosa, s
druge. Ibn al-‘Arabi je opisuje kao ma’qiil, ‘inteligiblu’ ili ‘nesto pojmljeno
umom (‘agl)’. To znac¢i da smo mi kadri pojmiti je makar Sto ona ne raspo-
laze egzistencijom kao takvom. Ona opstoji samo kroz odnose koji su us-
postavljeni izmedu Boga i stvorenja. Nakon svega, ona posjeduje atribute
onih stvari koje obuhvaca, atribute koji su boZanska imena i nepromjenjivi
entiteti. Kao Sto smo u viSe prigoda vidjeli, ni imena niti entiteti ne opstoje
kao takvi; oni predstavljaju odnose koji su uspostavljeni izmedu Nevidlji-
vog i Vidljivog. Kada pojmimo sveukupnost tih odnosa, tada to nazivamo
‘Univerzalnom Zbiljom’.

»Zbilja zbilja nije ni opstojeca ni neopstojeca, ni u vremenu prouzrocena niti
vjecna, nego je vjecna u vjecnosti i vremenita u vremenski uvjetovanom po-
stojanju. Ona se poima snagom umskog svojstva, ali ona ne postoji po svojoj
vlastitoj biti. Isti je slucaj, npr., sa atributom spoznavanja, govorenja i tome
slicno. (Azal 9)

Univerzalna Zbilja postaje vidljiva unutar Vjecnosti kao vjecnosti i unutar vre-
menski uvjetovanih stvari. Ona je ocitovanje bozZanskih zbilja i gospodarecih
formi (al-suwar al-rabbaniyya) [= bozanska imena]) unutar nepromjenjivih
entiteta koji su opisani onim potencijalnim i koji predstavljaju mjesta ocito-
vanja Istinitoga. Ali niko, osim Boga, ne zna odnos tog ocitovanja sa njegovim
mjestom ocitovanja.“ (I1 103.28)
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U jednom odjeljku Ibn al-‘Arabi govori o ‘Cetiri predmeta spoznaje’, o
Cetiri temeljna pojma koji obuhvacaju sve sto moZe biti spoznato. Oni su:
(1) Bog kao Bit, iako mi ne mozZemo spoznati Bit kao takvu; (2) kozmos kao
cjelina, tj., sve Sto je drugo doli Bog, makrokozmos; (3) ljudsko bice u ko-
jem su sabrani svi BoZiji atributi na jedan nerazlucen nacin, tj., mikrokoz-
mos; (4) Univerzalna Zbilja koja objedinjuje sve tri ove zbilje. Sejh potom
opisuje Univerzalnu Zbilju:

»Univerzalna zbilja pripada Bogu i kozmosu. Ona nije opisana ni postojanjem
ni nepostojanjem, ni vremenitom uvjetovanoscu ni vjecnoscu. Ako se Vjecnost
opisuje tako, onda je to vjecnost; ako se vremenita uvjetovanost opisuje tako,
onda je to vremenita uvjetovanost. Nijedan predmet spoznaje, bio vjecni ili
vremeniti, nije spoznat sve dok se ne spozna ova zbilja. Ali ova zbilja ne ulazi
u postojanje sve dok one stvari koje su njome opisane ne udu u postojanje. Ako
nesto postoji bez prethodnog nepostojanja, poput Boga i Njegovih atributa,
tada se za tu zbilju kaze da je ona vjecni egzistent, jer Bog je opisan njome.
Ukoliko nesto postoji nakon nepostojanja, poput egzistencije svega sto je drugo
doli Bog, tad je ta zbilja vremenski uvjetovana i ona opstoji kroz nesto sto je
drugo doli ona sama; tada se kaze, glede toga, da je ona vremenski uvjetovana.
U svakoj opstojecoj stvari ona se podudara sa njenom vlastitom zbiljom, posto
ona ne prihvaca podjelu, jer unutar nje ne postoji nikakva ‘cjelina’ ili ‘dio’. Ne
moze se prispjeti spoznaji iste, odvojeno od forme, kroz logicko predocavanje
ili dokaz. Snagom ove Zbilje kozmos je usao u postojanje kroz Istinitoga. Ali
ova Zbilja nije opstojeca u kojoj bi nas Bog uveo u postojanje iz jedne vjecno
opstojece stvari, jer i mi bismo se zvali vjecnima.

U istom poretku stvari trebas znati da se ova Zbilja ne opisuje kao prethode-
¢a kozmosu, niti se kozmos opisuje kao onaj koji dolazi poslije nje. Ali je ona
korijen svih postojecih stvari. Ona je korijen supstance, sfere Zivota (falak al-
hayat), Istinitoga po kojem se dogada stvaranje, i tako redom. Ona je sveobu-
hvatna inteligibilna sfera. Kazes li da je ona kozmos, pravo govoris; kazes li da
ona nije kozmos, ispravno zboris; kazes li da je ona Istiniti ili da nije Istiniti,
pravo velis. Ona poprima sve to. Ona, istodobno, biva mnostvena kroz mnos-
tvo pojedinacnih stvari u kozmosu i za nju se kaze da je neusporediva kroz
BoZiju neusporedivost.“ (1 119.3)

Zbilja zbilja posjeduje vremenitu uvjetovanost unutar vremenski prouzrocene
stvari, i raspolaze vjecnoScu unutar Vjecnog. Ona biva vidljivom unutar zajed-
nickih (ishtirak) imena. On te je imenovao onim ¢ime je imenovao Sebe. Ali On
nije imenovao tebe, prije ¢e biti da [je On imenovao] Univerzalnu Zbilju koja
objedinjuje Istinitoga i stvorenje. Stoga si ti [na primjer] onaj koji zna, a i On je
onaj Koji zna. Medutim, ti si vremenski uvjetovan, pa je i pripisivanje znanja
tebi vremenski uvjetovano, dok je On Vjecan, pa je i pripisivanje znanja Njemu
vjecno. Ali znanje po sebi je jedna stvar koja se ima odrediti atributom onoga
koji je opisan njime.” (IV 311.26)
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U narednom odjeljku Ibn al-‘Arabi razmatra simbolizam Oblaka, za koji
on misli da je istovjetan Univerzalnoj Zbilji, mada on poimence ne spomi-
nje ovu potonju. Rijec za ‘zrak’ (hawa’), koja je upotrijebljena u hadisu o
Oblaku, blisko je u nastajanju i znacenju povezana sa rijecju ‘inat’ (hawa’),
koja predstavlja kur’anski pojam koji oznacava sebi¢nost i samovolju onih
koji slijede svoje vlastite Zelje, kao nekog drugog boga, skrivljujuéi tako je-
dini neoprostivi grijeh (shirk) ili grijeh ‘povezivanja neke druge zbilje s Bo-
gom?’. Vidje li ti onoga koji je strast svoju za boga svoga uzeo (Al-Furgan, 43)?
A zar jeiko gore zalutao od onoga koji slijedi strast svoju, a ne Allahovu uputu
(Al-Qasas, 50)? Inad je nadmenost i praznoglavost koja nekoga odvodi sa
pravoga puta. U onome S§to slijedi, Ibn al-‘Arabi upotrebljava pojam ahwa’,
koji ¢ini mnozinu od rijeci ‘zrak’ i ‘inad’, kako bi iznio jednu od posljedica
zraka spomenutog u hadisu o Oblaku. Ja taj pojam prevodim kao ‘vanjsti-
na’, nadajuci se da ¢u prizvati u pamet osobu koja ‘se pretvara’, ¢ineci sve
samo radi pokazivanja i predstave za druge, a ne zbog svrhe koju zbilja
stvari zahtijeva. Kad bi se Bog ‘pretvarao’, to bi moralo biti dijametralno
suprotno ideji da On stvara ‘kroz Istinitoga’.

»Poslanik je kazao da je nas Gospodar u Oblaku iznad ni ispod kojeg nije bilo
zraka. Na taj nacin je on posvjedocio Boga koji je neusporediv sa idejom da
On izlazZe stvari pokazivanja radi. Rijecju Oblak on je aludirao na Bitak, jer je
Oblak mjesto gdje se pokazuju stvari. Potom je porekao da bi ondje moglo biti
ikakvog zraka iznad ili ispod tog Oblaka. Prema tome, on raspolaZe trajnom
nepromjenjivosti. On nije ni na zraku niti u zraku...

Bog je Sebe medu Svojim stvorenjima opisao rijeCima: On upravlja svim i po-
tanko izlaze dokaze (Al-Ra’d, 2). On je takoder kazao: Mi na razne nacine
izlazemo dokaze (Al-An’am, 105). Onaj ko ne raspolaze nikakvim razumijeva-
njem, umislja da se BoZija stanja mijenjaju. Ali on je veoma uzviSen i preve¢
svet da bi se mijenjao. Stavise, stanja se mijenjaju, ali se On s njima ne mijenja.
Jer on vlada nad temeljnim odredenjima. NiSta ne vlada nad Njim. Otuda je
Zakonodavac spomenuo [u ovome hadisu] atribut nepromjenjivosti, koji ne
prima nikakve promjene, jer ruka ispraznosti ne pokazuje Njegove znakove,
kao Sto ni Oblak ne prihvaca zrak.

Ovaj Oblak je ono sto smo spomenuli kao ono vjecno u vjecnom i vremenski
uvjetovanom unutar onoga sto je u vremenu nastalo. Ovo je nalik tvojim rijeci-
ma, glede Bitka / egzistencije. Kada ga pripisujes Istinitome, kazes da je vjecan,
a kada ga pripisujes stvorenju, kazes da je vremenski uvjetovan. Stoga, u mjeri
u kojoj se opisuje kao Istiniti, Oblak predstavlja boZanski opis (wasf'ilahi), ali u
myjeri u kojoj ga opisujes, u smislu kozmosa, taj opis je opis vremenski prouzro-
cene stvari (wasf kiyani). Njegova opisivanja su razlicita saobrazno razlicitosti
entiteta koji se opisuju.
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U vezi sa Svojim bespocetnim i vjecnim Govorom Bog veli: I ne dode im nijedna
nova (vremenski uvjetovana — muhdath) opomena od Gospodara njihova ko-
Jjoj se, slusajuci je, ne podsmjehuju srca rasijanih (Al-Anbiya’, 2-3). Stoga je On
opisao Svoj Govor kao vremenski uvjetovan, jer je dostavljen vremenski uvje-
tovanoj osobi, kojoj je u vremenski uvjetovanoj for