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Ibn Arabi, gegen 800 yil zarfinda bir an dii-
suniildiigiinde ilk akla gelen en tesirli ve
hakkinda en ¢ok tartisilan Miisliiman diisii-
niirdiir. Tasavvuf gelenegi onu Seyhiil Ekber
olarak adlandirir. Bu, Islamiyet’in batini 6g-
retilerinin en 6nde gelen sarihi oldugu anla-
mina gelir. Giiniimiiz akademi diinyas1 hakli
olarak boylesine biiyiik {invanlara siipheci
bakiyor olsa da bu tinvanin tamamaiyla yersiz
olmadigini gosterir pek cok ipucu mevcut-
tur. Nicelik acisindan bakarsak Ibn Arabinin
devasa eseri Futtihat-1 Mekkiye, en iretken
yazarlarin bile bir 6miir boyunca yazabilek-
leri metinlerden ¢ok daha fazla metin igerir.
Kitaplarinin ve ilmi eserlerinin cetelesi ya-
yinlanmis ve yiizlerce el yazma eseri kiitiip-
hanelere dagilmistir.

Ancak “Ekber” olus, biiyiikliik ile degerlen-
dirilemez. Dolayisiyla biitiin bu sayfalarin
muhteviyatina bakmamiz gerekir. Nitelik
acisindan inceledigimizde bilhassa ola-
ganiistii engin bilgisi, istikrarh st diizey
baglami, miitemadiyen degisen bakis agisi,
gesitlilik gosteren tarzi ve onu en zor ya-
zarlardan biri yapan etmenler cihetiyle Tbn
Arabi hakikaten parlar. Daha evvelki eserle-
ri gereksiz yere cetrefilli bir sekilde yeniden
ele alip sunmasindan dolay1 eserlerinin zor
oldugu kuskusunu duyanlar olabilir. Aslinda
gecmiste olan geyleri hatirlatan bir Islami 6g-
renme yaklasimui ile kars: karsiyayizdir ama
ayn1 zamanda hakiki bir selefi olmayan son
derece 6zgiin metinlere muhatab olmakta-

yizdir. Tabii ki onceki asirlarda felsefi, dini,
ser’l ve gelismis teorilerle bezenmis tasavvuf
Ogretilerini ifade eden 6nemli yazarlar mev-
cuttu. Fakat Gazzali gibi en biiyiiklerinden
olan alimlerle dahi mukayese edildiginde
Ibn Arabi radikal bir degisimin temsilcisi ol-
mustur.

Gazzali eski donem tasavvuf geleneginden
bahsettiginde soyle der: ‘Kesf” yani Allah'in
bazi evliyalarina aracisiz bahsettigi ilimden
kitaplarda bahsedilmemeli. (Aslinda kendi
de bu tavsiyesini her zaman tutmamuistir).
Ibn Arabi bu yasag1 deler ve kesfin meyvele-
rini herkesin gorebilmesi icin etrafina yayar.
Fakat bir an bile olsa onun “kesfi, sahade-
ti ve zevki”, mistik bir hayalperest edasiyla
manevi dlemin insan1 bosuna umutlandiran
isaretleri ve anlik bakislar1 gibi farzedilme-
melidir. Aslinda yazdiklarimin ¢ogu akilci
bir kesinlik ve dogruluk ile tartisilip neticeye
varildigindan Islam ilim diinyasinda genel
kabul gormiistiir.

1240 yilinda vefatindan sonra Ibn Arabinin
ogretileri Islam diinyasinda siiratle yaygin-
lagmistir ve Afrikadan Balkanlara, Endo-
nezya'dan Cin’e Islamiyetin ulagtig1 her yere
dagilmaya devam etmistir. Bunun sebebi
tabii ki elit Miislumanlar1 sekillendiren c¢e-
sitli formlardaki akilci séylem ustalarinin
onun mistik delillerine duydugu hayranlik
ve hasyet degildir. Asil sebep, kendisinin
one sirdiigii argtimanlarin saglamliginin



ve engin ilminin onlar1 ikna etmis olmasidir.
Onu dikkate almiglardir ¢iinki goriiglerinin
dogrulugunu gostermek icin hem nakli hem
de akli ¢cok kuvvetli deliller sunmustur. On-
dan sonra gelen alimlerin ¢ogu onun temel
bakis acisin1 ve terminolojisinin bir¢ogunu
benimsemis ve ¢ogu alim de onu elestirmis,
sert kinamalarda bulunmustur. Fakat hi¢bir
saygideger alim onu basitce goz ardi edemez.

Ibn Arabinin doktrinleri ve perspektifi bek-
lenilenin tersine sadece elit bir kitleyle si-
nirlandirilamaz. Bunlar, Islam kiiltiiriiniin
en kuytu koselerinin ve yariklarinin igine
kadar sizmiglardir. Bu bircok sekilde gergek-
lesmistir 6zellikle tasavvuftaki tarikatlarin
ulastig1 genis kitle sayesinde olmustur ki bu
tarikatlar Islam diinyasinda toplumu sgekil-
lendirmek icin ¢ok 6nemli bir rol oynamis-
tir. Birgok tarikat Ibn Arabiyi entellektiiel
ve manevi ceddi olarak ileri stirmiistiir. Bu
demek degildir ki eserleri bircok mutasavvif
tarafindan okunmustur. Aslinda bunlarin
biiyiik bir cogunlugu alim degildi ve onun
eserlerini galismayi stirdiirmek icin gereken
zar(rl egitimi almamiglardi. Lakin muta-
savviflar —ki bunlar genelde sonunda miirsit
veya hoca olanlardir- entelekttiiel bir hevesle
onun onctiliigiiyle ve hemen ardindan onu
takip edenler tarafindan bigimlendirilmis
bir lisan1 benimsemiglerdi. Buna ek olarak,
onun tesiri Farsga, Tiirkce ve Urduca gibi dil-
lerin son derece popiiler manziimeleri vasi-
tasiyla yayilmistir. Bu biiyiik sairlerin ¢ogu
tasavvufi irfanla terbiye gérmiis ve Ibn Ara-
bi'nin disiince ekoliinden ¢ikisli bakis agisi
ve kavramlarina basvurmuslardir. Kismen
onun niifuz eden tesiri ve adinin ¢ok genis
bir ¢evrede taninmis olusundan dolay1 19.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren reform-
cular ve modernistler tarafindan hedef alinir
hale gelmistir. O ve tasavvuf, Misliiman top-

lumlarin farkedilen her nevi noksani icin bir-
biriyle rabitali simgeler olarak secilmiglerdi.
Miisliiman toplumlar o esnada sémiirgecilik
karsisinda hayatta kalabilme savas: vermek-
tedirler. Erken donem Oryantalistlere gelin-
ce, cogu Ibn Arabi’yi tutarsiz bulup bertaraf
etmisglerdir. Fakat daha sonraki eserler bil-
hassa Henry Corbin ve Toshihiko Isutzunun
¢1g1r acan ¢alismalarindan itibaren ona aka-
demik sayginlik kazandirmistur.

Alimler onun eserleri ile ilgili ne diisiiniirler-
se diistinsiinler, hi¢c kimse onun Islam tari-
hinde bir dontim noktasini ve daha sonraki
[slam medeniyeti icin belirleyici ana kuvveti
temsil ettigini inkdr edemez. Batinin me-
denilestirme misyonuna ve rasyonalitenin
diger butiin formlara kargst olan tstinlagii-
ne hala inananlar Tbn Arabi'nin her tarafa
yayilan tesirinin kendisine kars1 yeterli bir
delil oldugunu diistinebilirler. Baskalar1 onu
herhangi bir zaman ve mekéanda insan olma
durumuna 1s1k tutan perspektifler sunan
canlandirici bir ses olarak gorebilirler. Biitiin
bunlar bize son zamanlarda Islam diinyasin-
da 6zellikle modern ideolojinin gesitli form-
larin1 uygulamaya calisirken ortaya g¢ikan
korkung neticelerden (son zamanlarda olan
Islami “kokten dincilik” gibi) dolay1 hayal
kirikligina ugrayan gengler arasinda onun
eserlerine riici eden aldkay1 agiklayabilir.

[bn Arabi'nin ilme verdigi 6nemi oldugundan
fazla bityiitmek zordur. Ibn Arabi hakkinda
yayinlanan ilk kitabimin adini Sifinin Bilgi
Yolu (The Sufi Path of Knowledge) koymamin
sebebi kismen eserlerindeki hakkiyla bilmek
konusunun ne kadar merkezi bir énem ta-
sidiginin altini ¢izmekti. Bu sirf teorik ilim



degildir, aslolan ilmi tecriibe etmektir. ilimle
ilgili tipik bir metninde soyle yazar; “Ilim kur-
tulus vesilesidir. . . . Ilmin derecesi ne kadar
astiindiir! Onun igin Allah Hz. Peygamber’e
baska hicbir seyi degil ama ilmini arttirmay:
emretmistir.”! Burada tabii ki “Rabbim ilmimi
arttir” (20:114) ayetine atifta bulunmustur.

Ibn Arabinin herhangi bir ilmi kastetmedi-
gi asikardir. Mithendislik, tip ve kuantum
mekanigi bir sey ifade etmez. Egitimin her
alanindaki alim ve 6gretmen gibi o da o6n-
celiklerden bahseder. Onun o6ncelikleri hem
bu diinyada ve daha da 6nemlisi 6biir diin-
yada (ki bu alem modern egitimde hep go-
zardi edilmistir) bastan asagiya insan olma
durumunu idrak etmeye dayanir. Uzun va-
deli tekamiiliinde insan ruhuna faydali ilim
edinmeyi tegvik eder. Faydali ilim insanin
idrakini ve Hakikate dair farkindaligini kuv-
vetlendirir. Faydasiz ilim (yani enformas-
yon/maltimat denilen sey) ise ruhu parcalar
ve dagitir. Yazilarinda umumiyetle Islami
baglamda dini 6grenimi disiindiigiinde iki
tlir ilim arasindaki farktan bahseder.

Mlim iki tiirdiir. Birinci ilme yemege ih-
tiyacimiz oldugu kadar muhtaciz. Dola-
yisiyla itidalli olmak ve ihtiyactan 6teye
gitmemek gerekir. Bu seriatin hiikiim-
lerinin (ahkdm) ilmidir. Bu hiktmleri
insanin o andaki ihtiyacinin ona dokun-
dugu ol¢iniin disinda kaale almamali-
dir. Cinki hitkkmiintin 6zelligi sadece
bu diinyadaki amellerle alakalidir. insan
sadece kendi amelleri 6l¢iisiinde bu ilme
istirak etmelidir.

Ikinci ilim insani1 durma noktasina ge-
tirmeyen sinirsiz bir ilimdir, Allah'a ve

kiyamet meydanlarina mahsustur. Ki-
yamet meydanlarinin ilmi, arifi her bir
meydan ve mertebe icin uygun olan
neyse ona hazirlar.?

Bu iki tiir ilimden biri nakli, digeri akli ilim-
dir ve arasindaki fark bu tartismada agik-
¢a goriiliir. Nakli ilim edinimi tamamiyla
baskalarindan duyulan bilgiye dayanir ve
akli ilmin edinimi ise insanin kendi icin-
deki kesfe dayanir. Nakli ilim lisan, dilbil-
gisi, kutsal metinler ve gevreden aldigimiz
tim bilgi ve 6grenimi icerir ve dolayisiyla
insanlarin bildiklerini diistindiikleri seyle-
rin biiytik bir ¢ogunlugunu olusturur. Akli
ilim ise matematik ve metafizik gibi alanlar1
kapsar. Bunlar nakli ilim tabanli olsalar da
insanin icindeki hakikat1 kesfetmeden anla-
stlamazlar.

Ibn Arabinin biraz 6nce bahsi gecen metinde
ifade ettigi gibi, fikih biliminin konusu olan
seriata dair nakli ilmin faydasi sinirlidir. Bu-
nun sebebi basitge bizim varligimizin -ki bu
diinyadaki faaliyetimizdir -daha ufak ve s1-
nurl tarafini ele aliyor olusudur. Bunun aksi-
ne akli ilim {lm-i Led@in‘un en distiin seklidir
ve stnirsizdir. Hem Hakk'in sonsuz hakika-
tine hem de kiyametin “meydan” ve “mer-
tebelerine” (mevatin) kap1 agar. Bu meydan
ve mertebeler, oldiikten sonraki alemlerde
insan olusumunun hi¢ sonu olmayan yurt-
laridir. Bu diinyada delalet ettikleri Hakk
yolundaki makamlardir. Tasavvufi tasvirde
salikler bir dizi makamdan ge¢mek zorunda-
dirlar. Her bir makam onlarla sonsuza kadar
beraber kalacak ahlaki ve manevi kemalat:
temsil eder. Ibn Arabinin acik ve kesin ifa-
desine gore nihai gaye, makamsizlik maka-
mina erismektir. Bu makam daha alttaki tim
makamlar1 higbirini kisitlamaksizin kucak-



lar. Bunu yapmak obiir diinyada Hakk’1 tam
gormeyi miimkiin kilar.

[bn Arabinin az sayida yazdigi mektup-
lardan biri meshur alim Fahreddin Razi'ye
yazdigidir.? Orada Ibn Arabi her ne kadar bu
terminolojiyi kullanmasa da akli ilme odak-
lanmanin ve nakli ilme yonelen gayreti sinir-
landirmanin gerekliligini agiklar:

Akalli insan kendi 6ziinii kemale erdire-
cek ve kendi nereye giderse kendisiyle
birlikte intikal edecek ilim diginda higbir
ilmi aramaz. Bu vehb ve suhud itibariyla
ilm-i ledtindan bagka ilim degildir.

Burada “intikal”, biri 6ldugiinde veya ber-
zaha, kiyamete ve Obiir diinyanin sonsuz
alemlerine gectiginde hallerdeki degisiklige
atiftir. “Vehb” Allah'in tahkiki ilminin insa-
nin sahsi gayretiyle degil, Allahn lttfuyla
oldugu gercegine atifta bulunur. “Suhud’,
boyle bu ilmin esyanin hakikatiyle yiiz yiize
gelisi anlamina gelir. Ibn Arabi mektubunun
devaminda nakli ve akli ilimlerin siradan
tirlerinin, 6grenmenin gayesi olmamasi ge-
rektigini yazar.

Mesela tip ilmine sadece hastaliklar
diinyasinda ihtiyacin oluyor. Higbir has-
taligin olmadig1 bir aleme nakledildi-
ginde bu ilimle kimi tedavi edebilirsin?
Geometri ilmi de boyle. Ona bolgeler
diinyasinda ihtiyacin var. Nakledildi-
ginde, onu kendi diinyasinda birakmis
olacaksin. Ancak ruh serbest olarak ha-
reket eder ve yanina hicbirsey almaz.

Ruh 6biir diinyaya nakledildiginde ar-
kasinda biraktig1 her bir ilimle boéylesi-

ne bir mesguliyet icindedir. Dolayisiyla
akil insan mecbtri ihtiyag disinda hig-
bir ilme istirak etmez. Nakledildiginde
kendisiyle nakledilecek seyleri elde et-
mek icin ¢aba sarfetmelidir. Bu iki ilim-
den bagka bir ilim degildir; {lm-i Ledtin
ve 6biir diinyanin meydanlarinin ilmi
ile onun makamlarinin gereksinimle-
ridir. Insan béylece sanki kendi evinde
ylriiyormus gibi yiiriir ve higbir seyi
inkAr etmez. Irfan ehli olur, inkar eden-
lerden olmaz.*

Ibn Arabi son ciimlesinde uzun bir hadise
atifta bulunur. Mektubunda 6nceden bunun
oneminden bahsetmistir. Hadis, kiyamet gii-
niinde Allah’in her bir firkaya tecelli etmesi-
ni tasvir eder. Fakat herkes O'nu inkér eder,
O siirekli tahavviile ugrar. Biriindiigii sekil-
ler stirekli degisir. Firkalar onu inkar etmeye
devam ederler, ta ki Kendini onlarin inang-
larinin stiretinde gosterir yani bu O'nu tani-
diklar stirettir. Ancak o zaman O'nu tanir-
lar. Ibn Arabinin bize siklikla soyledigi gibi
tahkikin gayesi bizi Allahla ilgili cesitli iti-
katlarla baglayan diigiimleri asmaktir. Boy-
lece Allah'in tecelli ettigi her stirette Onu ta-
niyabiliriz; burada ya da 6biir diitnyada onu
hicbir strette inkadr etmeyiz. Peygamber’in
ayak izlerini takip etmek konusunda Allah
yolunda yiikselen makamlarin herbiri Al-
lah'in bilinmesi agisindan bir durak noktasi
teskil eder fakat her biri O'nu belli basli bazi
sifat ve ozelliklerle sinirlandirir. Allaht tam
manastyla taniyan yegane makam makam-
sizlik makamidir ki Tbn Arabi buna “Mu-
hammedi Makam” der ¢iinkiit Muhammed
kemalatin sahibidir. Bu makamda duran, Al-
laht her strette tanir ¢iinkii Kainat ve nefs,






Allahin tecellisinden baska bir sey degildir.
Allah1 her esyada tanir. Bu meshur séziin bir
uyarlamasidir: ‘Nefsini bilen Rabbini bilir.”®

Ibn Arabi Allah ilminden bahsederken, il-
mihalleri, amentiileri veya Kur'an'daki stire-
leri kastetmez. O, Allah’ 1 gergekten tanima-
y1 kasteder; ilk elden, sahit olarak ve idrak
ederek. Dahasi, onun Allah’ tan bahseder-
ken, éniinde herhangi sinirli veya dogmatik
bir tanimlamas1 yoktur, sadece kendini her
seyde agiga cikaran ve bilinemeyen Hakikat
vardir. Bu Hakikat tiim hakikatin temelidir
ve onun bircok ismi vardir- Hadis edebiya-
tindaki “doksan-dokuz” gibi veya birtakim
diisiince okullarinda Zorunlu Varlik (vaci-
bii'l-viicud) olan i¢in kullanilan bir¢ok baska
isim gibi, tiirlii tiirli dinlerdeki isimlerinden
bahsetmiyorum bile. Ibn Arabi icin dogrudan
Allah’tan gelen bilgi her seyin bilgisinin kay-
nagini olusturur. Dini terimlerde boylesi bir
ilim sadece Islam Inancinin ilk prensibi olan
tevhidi degil, ayn1 zamanda diger iki prensibi
olan niibiivvet ve ahiret bilgilerini de kapsar.
Baska bir deyisle, ii¢ esas entelektiiel bilim
icin de temel hazirlar: metafizik, kozmoloji,
ve ruhsal antropoloji, ya da soyle denilebilir,
Hakikat” in 6zii, kozmosun bilgisi, ve insan
ruhunun varolugsal ve kaynagina dair bilgisi.

Ibn Arabinin, 6zellikle de Futihat'ta her
seye nasil baktigini anlamak igin, idrak ba-
kis agisindan konustugunu aklimizda bu-
lundurmamiz gerekir. Bu da demektir ki
o sadece bilgileri toparlayan biri degildir;
aksine o, gordiigiinii, sahit oldugunu agiga

¢ikarir. O'nun Allah’la ilgili soyledikleri bag-
kalarindan duyduklar: degildir, o bir sekilde
Allahin Kendisi ve diinyayla ilgili farkinda-
Iigin1 yansitan insan bilincinin kékeninde
bulunmustur.

Ibn Arabinin sundugu tahkiki ilmin genel
resmi su sekilde 6zetlenebilir: Bir agidan Al-
lah, anlayisin sinirlarini sonsuza kadar asar,
ve O'na en uygun durus sessizliktir. Bagka
bir acidan, Kendini tiim yaratilista agiga ¢i-
karir ve bunu iki temel sekilde yapar. Birin-
cisi, bilinemezligini ortaya koyar ve boylece
O’nu bilemeyecegimizi biliriz. Ikincisi, ken-
dini kutsal kitapla, evrenle, ve insan ruhuyla
agiga cikarir. Bunu Oyle bir yapar ki, insan
O'nu sadece kendi anlayis kapasitesinin 6I-
cuistinde bilebilir.

Ibn Arabi Allah'in bilinemezligini idrak eden
farkindalik sekline “akil”, Allah'in kendini
aciga ¢ikarisini yakalayan anlayisa da “ha-
yal” der. Tamamuiyle idrak edilen hayale ise
“kesif” der ki bu da tasavvuf metinlerinde
stifilerin ulagmak icin ugrastiklari aracisiz ve
ayricalikli Allah ilmiyle ilgili en sik kullani-
lan terimlerden biridir.

Kesif, talibin 1lahi Hakikat'in kendini agiga
gikardig goriintiileri fark etmesini saglar ve
bu goriintiiler biitiintiyle evreni, tiim zaman
ve mekani ve tiim boyutlarla birlikte manevi
ve maddi diinyay1 da kucaklar. Diger bir de-
yisle, kesif kisilerin tim alemde Allah’ in yii-
ziinii (vechini) gérmesini saglar, burada dlem
“Allah’tan bagka her sey”(masiva) olarak ta-
nimlanir. Bu Kur’an'daki “Her nereye doner-
seniz doniin Allah’ 1n yiizii oradadir”(2:115)
ayetindeki tecriibi ilmin méanasidir.

Aklin Allahn uzaklarda konumlandirma
gibi dogal bir fonksiyonu vardir. Kendi ba-



sina birakilirsa, Allah1 diinyadan soyutlar
ve kendini ondan yoksun birakir. Hayal ise,
bunun aksine, Allah1 tiim yaratilmis alem-
de algilayabilme kabiliyetine sahiptir. Akil
Allah burada yok sayar, ama hayal ve kesif
O’nu gortir. Akil, Allahin uzakligini ve ula-
stlamazligini anladiginda, O'nun askinligini
ifade eder ve higbir seyle karsilagtirilamaya-
cagini (tenzih) ileri siirer. Hayal, Allah'in her
seydeki varligimi gordigiinde, O'nun igkinli-
gini fark eder ve benzerligini (tegbih) ortaya
koyar. Ibn Arabiden cok once Allah'in ben-
zersizligi (tenzih) dinbilimcilerin ¢ogu an-
lattminda vard: ve benzerligine ise (tesbih)
[slami ogretilerin tasavvufi anlatimlarinda
ozellikle de siirde sikca rastlanirdi. Tbn Ara-
bi'nin buradaki katkisi Allah1 anlamanin bu
iki yolu arasindaki dengeyi koruma ihtiyaci-
na vurgu yapmaktir. Kisiler bunu kalbin “iki
goziiyle birden” gorerek yapar, bunlar akil
ve kesiftir. Eger Allah1, diinyay1 ve kendimi-
zi bu iki gozle gormeyi basaramazsak, higbir
seyi hakikatiyle goremeyiz. Kalbin carpisi
bir gozden digerine gegisi sembolize eder.

Ibn Arabi’ye gore, insanligimizin en belirgin
6zelligi bizim rasyonel hayvanlar olusumuz
degil ilahi yapida yaratilmis olmamizdir.
[1ahi bir yapida olmak; icinde her ilahi is-
min -bu da kozmosda bulunan her bir hakiki
ozellik, mutlak Hakikat'in her bir niteligidir-
zuhur etmesi ve bilinebilmesi {izere ile ken-
dini agiga ¢ikarmasidir. Insan yapis1 hem Al-
lah’tan farkli (kiyaslanamaz) hem de O'nunla
aynidir (benzer). Bunu idrak edebilenler
(tahkik) kalplerinin iki géziiniin goriis netli-
gi ve hareketlerinin yerindeligi bakimindan
siradan insanlardan ayrilirlar. Onlar, iginde
yaratildiklar1 yapinin farkina varir, her seyi
gercegine uygun bir dengede tutar ve boyle-
ce her durumda Allah insan formuna girmis
olsa nasil davranirsa dyle davranirlar.

Idrak (tahkik) konusunda Ibn Arabi ve su-
fistifiler genel olarak peygamberligin rolii ko-
nusunda felsefecilerden ayrilirlar. Entellektii-
el bilimlerin bilgisi peygamberlere dayanmaz,
meseld insan aklinin tek basina matematik
ve astronomiye erisimi vardir. Bunun aksine,
nakli ilimlerin bilgisinin sdylentiye dayandig:
sOylenir, yani Kur’an, hadis, kanuni hitkiimler
gibiler zihnin bagimsiz faaliyetleriyle buluna-
maz. Felsefeci gelenek metafizik, kozmoloji ve
ruhsal antropoloji gibi entellektiiel meseleleri,
idrak (tahkik) konusu olarak ele alir. Talipler
sOylenti temelli bilgiyi kabul etmemeli, bu bil-
giyi kendileri idrak etmek igin gayret etmeli-
dirler. Ibn Arabi bunu kabul eder ancak ayni
zamanda peygamberlerin kendi yardimlar:
olmadan erisilemeyen, “kiyamet meydani”
bilgisi gibi birtakim entellektiiel bilgiye erisim
sagladigini da savunur. Bunlar fiziksel me-
todlarla bilinemezler.

Fut@ihat'in 167. boliimiinde “saadet kimyas1”
tizerine Ibn Arabi iki tip mirag tarifi yapar.
Biri felsefeciler gibi akilci kimselerin, digeri
peygamberin takipgilerininkidir. ik grup
Allah'a dogru yiikselirken her bir alemde
ulastig1 bilgiyi detaylandirir. Ayni zamanda
peygamber takipgilerinin yani gorenler ve
muhakkiklerin elde ettigi ek bilgiyi de tarif
eder.® Bu boliim hem felsefeci hem de Stfi-
lerin hedefinin idrak oldugunu gorsel bir
anlatimla ortaya koyar, ama ayn1 zamanda
Ibn Arabi'nin tam ve biitiinsel idrakin sadece
siinnete uyma yoluyla olusabilecegine olan
inancini da gosterir. Aslinda ona gore felse-
feciler sadece bir gozle, peygamberin yardi-
m1 olmadan bir¢ok bilgiye ulasabilen aklin
goziiyle idrak ederler, ancak hayal ve kesif
gozilyle gelen bilgiyi idrak edemezler.



fbn Arabi'nin dinleyicisi ve okuyucusu sira-
dan kisiler degil ulema olmustur. Nakli veya
akli ilimleri arastiranlar uleméalardir. Ona
gore, ulema genel olarak mantiga ¢ok fazla
anlam yiikledi. Mantik géziiniin din ve idrak
yolunda goz ardi1 edilemeyeck bir rehber ol-
dugunu kabul ettigini defalarca dile getirdi,
ama hayal ve kesif géziiniin peygamber reh-
berligiyle mutlaka agilmasi gerektiginde de
1srar etti. Bu onun anlamak igin bagvurulan
salt rasyonel yaklagimlarin yetersizligini ne-
den kinadigini aciklamaya da yardimci olur.
Onun buradaki temel prensibi “Allah’1 kimse
Allah gibi bilemez"dir. Allah” tan bagkas1 ger-
¢egin dogasini yeterince kavrayamaz, ¢iinki
gercek sadece Allahin Sonsuz Hakikatinin
agiga cikmasidir. Insanoglu ilahi yardim ol-
madan hicbir seyi hakkiyla bilemez.

Ibn Arabi, bir pasajda sorunu séyle sunar:
“Bu imkan alemi, icinde gemilerin ¢irpindig:
olaganiistii dalgalar1 olan ve her seyi kucak-
layan bir ilim okyanusudur. Bu okyanusun
iki tarafi disinda baska kiyis1 bulunmaz.””
“Imkan alemi” tabii ki Zorunlu Mevcud
olan Allah hari¢ bitiin evrendir. Bu dlem,
biri Kendindeki Zorunlu Varlik olan digeri
ise mutlak yokluk olan iki kiyinin ortasinda
durur. Aklin gemileri bu okyanusta ¢irpinir
¢linkii bazi seyleri diger seyler acisindan bil-
meye calismak okyanustaki dalgalarin yerle-
rini saptamaya ¢aligmak gibidir. Zorunluluk
kiyisina erisim yoktur, ¢iinkii Allah disinda
kimse Allah’1 bilemez. Ve mutlak yokluk kiy1-
sina da aymi sekilde erisilemez, ¢iinkii orada
da bilinecek birsey yoktur. Bu da bizi ortada,
belirsizlik okyanusunda kaybolmus olarak
birakir. Bunun icin o soyle der, “Allah’tan

bagka higbir seyin kendi kendine kozmosla,
insanoglunun kendisiyle ya da herhangi bir
seyin gercegiyle ilgili bilgi edinmesi mim-
kiin degildir.”®

Bagka bir deyisle, kisilerin kendi ¢abalariyla
kazanabilecekleri ilim, sadece yakin hedef-
ler igin, birkag sinirl: seyi birkag bagka sinirl
seyle konumlandiran bir ilimdir. Sadece Al-
lah'in, Kendisi ve her seyin 6zii hakkinda-
baska seylerle ilskili olarak degil- direkt ve
aracisiz bilgisi vardir. Allah bazilarina Ken-
disiyle ve diger seylerle ilgili ilmini ihsan
edebilir, ama o zaman bile Allah'tan bagka
kimse Allah1 bilemez. Olan sudur ki, Allah
kulunun isitmesi ve onunla bildigi akl1 olur.
Burada tabii ki Ibn Arabi ve diger sufistifi-
lerin sikca kullandig1 meshur hadisten bah-
sediyorum: “Ben kulumu sevdigimde, onun
isiten kulag, goren gozii olurum.”

Rasyonel diisiinceyle ya da herhangi baska
tiir bir insan bigimi bilmeyle elde edilen her
bilgi yaratilmig sinirlamalarla golgelenmis-
tir. Kisiler kendi dogustan gelen kabiliyet-
leri, yetistirilme sekli, ortam ve egitiminin
izin verdigi kadariyla idrak edebilirler. Onlar
kendi ol¢iilerinde bilirler ve bu da demektir
ki sadece kendilerini bilebilirler.

Ibn Arabi gercek bilgiye ulasmak icin harca-
nan bagimsiz insan gayretinin ne kadar bo-
suna oldugunu bir¢ok sekilde ortaya koyar.
Mesel4, biitiin bilginin bilenin disindan tak-
lit yoluyla veya bagkalarinin otoritesini takip
ederek geldigine isaret eder. Ancak ilim ara-
y1sinin amaci kisinin gercekleri kendi iginde
aracisiz bir ilim ile bilmesidir, digerlerinin
bildigini iddia ettiklerinden alint1 yapmasi
degil. Ibn Arabinin séyledigi gibi “Bilgi onu
kendi hakikatinde bilmeyen icin dogru bilgi



degildir. Bir seyi kendi hakikatine eklenen
baska birseyden dolay1 bilen o eklenen seyin
otoritesini takip ediyordur.”

Ibn Arabi, kacinilmaz stirette oniimiizde
duran 6lim ve Allah’a doniise hazirlik igin
sadece hakiki ilmin gercek anlamda faydali
oldugunu savunur. Hakiki ilim de Hakiki
Mevcudiyet’in ilmidir, géreceli olanin degil.
Boylesi hakiki ilmin hakkiyla kazanilmasini
da idrak diye adlandirir. Bu da tiim bilme
yollarinin sinirlamalarini asip hicbirinin en-
geline takilmadan hepsinin goreceli geger-
liligini idrak eden yolu kaydetmektir. Bu da
Hiclik makamidar.

Tahkik kelimesinden biraz daha bahsetmek
isterim. Bu kelimenin gercek, dogru, yerin-
de ve adil anlamlarina gelen hakk kelimesin-
den tiiremis oldugu agiktir. Kur'an'daki ilahi
isimlerden biri olarak, Hakiki, Gergek, Dog-
ru, Tam anlamlarina gelir. Sik¢a “yaratilis”,
halk ile yan yana goriiliir. Hakk'in yeri olduk-
¢a agiktir, cinkii “Allah’tan baska Allah yok-
tur”, yani Allah” tan baska gergek, dogru ve
yerinde olan hicbir sey yoktur. Burada akla
sorular getiren halkin durumudur.

Yaratilmislarin durumunu arastirirken, ikin-
ci bir terim olarak bitihin da hakkla birlikte
anildigini hatirlamak gerekir. Batil hakiki ol-
mayan, yanlis, bos, gegersiz ve manasiz an-
lamlarina gelir. Kur’an bu iki terimi bir dii-
zine ayette karsilastirir, “Hakk geldi ve batil
yok oldu”(17:41). Entellektiiel gelenekte, hak-
kin ilk adlandirmast Allah'in Zorunlu Haki-
kati'dir ve higbir miimkiin sey kendi i¢inde
hakiki degildir. Ibn Sindnin Metafizik'indeki
hakk tartismasinda dedigi gibi, “Zorunlu
Mevcudiyet” 6zii geregi miitemadiyen Haki-
ki olandir ve miimkiin varliklar kendilikle-

rinden hakiki degilken ancak baska bir sey
araciligiyla hakiki olurlar. Boylece Tek Zo-
runlu Varlik haricindeki her sey kendi icinde
hakiki degildir.”* {1ahi isimler ile ilgili kita-
binda Gazzali hakk ve batil arasindaki fark:
soyle dile getirir:

Hakk, batilin karsisinda durur, ve “her
sey ziddiyla &sikar olur”. Hakkinda
calisilan her sey ya tamamen batil, ya
Mutlak hakk, ya da bir yoniiyle hakk
diger yoniiyle batildir. Oziinde imkan-
siz (muhal) olan tamamen batil olandir.
Zorunlu olan da 6ziinde Mutlak Hakiki
olandir. Miimkiin de 6ziinde bir tara-
fiyla hakk diger tarafiyla batil olandir.
Buradan da anlasilacag: gibi Mutlak
Hakikat 6ziinde gergek varlik olandir ve
her hakiki olan, gercegini onun hakika-

tinden alir."

Her ne kadar halk ve batil, hakkin tersiyse de
bu iki kavram birbirinin ayni degildir. Batil,
hakk disindaki her sey olup hakkin nehyi-
dir. Ancak yaradilig Hakikat'in ayni degildir,
tamamen farkli da degildir ¢iinkii tamamen
gercek disi, yanlis, nafile ya da hitkiimstiz
degildir. Gazzalinin dedigi gibi “miimkiin-
ler bir yonden gercek iken bir yonden ise ger-
cek degildir.”

Yaratilmig olanlarin gergek makami Islam
felsefesindeki ilk meseledir: “Bu nedir?” Bu
soru Oze ve nitelige (mahiyete) yonelik bir
sorudur ve alemdeki her seye yoneltilebilir.
Her sey tipki “bu olanin o olmadig1” gibi bu



soruyu doguran Mutlak Gergekten, Zorunlu
Varliktan farklidir.

Kisaca, halkin durumu muglaktir ¢iinkii hak
ile batil, Allah ile yokluk, gercek ile gercek ol-
mayan, dogru ile yanls, diizgiin ile diizgiin
olmayan, uygun ile uygun olmayan arasin-
dadir. Yaratilan olarak her birimiz, yaratilmis
olan tabiatimizin durumunu mimkiin varli-
ga uygun sekilde yasayabilmek adina, anla-
ma ihtiyaci duyariz. Ne ve kim oldugumuzu
sormaktan ya da bulundugumuz statiiyii
(makami) gelistirmek adina yapabilecegimiz
bir sey olup olmadigini sormaktan geri dura-
may1z. Gelisimden bahsedecek olursak daha
iyi ve daha kotiiyii ayirdetmek igin stan-
dartlara ihtiyactmiz vardir. Durumumuzun
gercekligini gosteren bu standartlara sahip
olmak igin ise gercek ile gercek olmayan ara-
sindaki farki bilmeye ihtiyacimiz vardir. An-
cak ondan sonra batila degil esyanin hakkina
ridyet eden yagsam Oncelikleri tesis edilebilir.

Ibn Arabinin hakkin yaratilmig alemdeki
tecelli olarak tartisildig1 yazili kaynaklarin-
dan biri ¢ok bilinen bir hadise dayanir. Pek
¢ok versiyonu olmakla birlikte standart kay-
naklarin ¢ogunda, “Nefsinin senin tizerinde
bir hakki vardir, Rabbinin senin tizerinde
bir hakki vardir, misafirinin senin tizerinde
bir hakki vardir ve esinin senin tizerinde bir
hakki vardir. O halde her hak sahibine hak-
kini teslim et” seklinde yer almaktadir. “Her
hak sahibine hakkini teslim etmek” tahkik
ifadesinin anahtaridir. Tahkik, esyanin ger-
¢ekligini, hakikatini, dogrulugunu ve uy-
gunlugu farketmek ve bu farkindalik ile her
seye onlara ait olan hakki vermektir. Tahki-
kin iki zorunlu taraf1 vardir: Hakikati bilmek
(hak) ve hakikatin tizerimizdeki hakl1 gerek-
lerine uygun davranmak (“hakli gerekler”
s6z konusu durumun hakk: demektir).

Biitiin isimler yalnizca insanogluna 6gretil-
digi i¢in yalnizca insanoglu her seyin varli-
gindaki hakikati (hakki) anlama ve tahkik
edebilme becerisine sahiptir. Allah'in vekille-
rinin hakki, diger her seyin hakkini tanimay1
ve buna gore davranmay1 gerektirmektedir.
Onlar insanlarla, nesnelerle ya da durumlar-
la ilgilenirken tiim bunlarin haklarina yo-
nelmelidirler. Bu haklar Allah'in onlarin her
birine verdigi yaratilmis tabiatlarinin birebir
aynidir. Bu yaratilmis tabiat sadece ne oldu-
gu degil neyin dogru ve muteber oldugudur.
Esyanin dogal varlig1 insanoglu {izerine ah-
laki ve etik bir sorumluluk yiiklemektedir.

Seriat seviyesinde haklarin kavrayisi daha
dolambagsizdir. Insanlar vahiy yoluyla gelen
yasalara tabidirler ve bu yasalara becerebil-
dikleri dl¢iide uymak durumundadirlar. Ne
var ki seriat hakikatin ancak kiigiik bir bolii-
miine aittir. Allah1n stiretinde yaratilmis ve
biitiin isimleri 6gretilmis olan nefis, kendini,
alemi ve Rabbini bilme kapasitesine sahiptir.
Bunlar, akli bilimler tarafindan arastirilan tig
temel alan olup manevi antropoloji, evrenbi-
lim ve metafiziktir.

Ibn Arabi’ye gore tahkik, tiim bu alanlart
ilk elden bilerek karsilasilan her bir varliga,
her bir halk edilmis olana ona ait olan hak-
ki teslim etmektir. Tahkike “Makamsizlik
Makami1” demesinin nedeni kismen burada
bulunan kisinin, karsilastig1 her bir hakki
dogru sekilde teslim edebilmesi icin siirekli
olarak bakis agisin1 degistirmesinin gerek-
liliginden kaynaklanmaktadir. Her bir du-
rumda muhakkik uygun olan tavir ve davra-
nig1 ortaya koymalidir. Ibn Arabi buna 6rnek
olarak muhakkik seriatin bakis acisini aldig:
zaman ona uygun olarak karar verir diye
yazmaktadir. Akli ve mantiki ilimlerin ma-
kaminda durdugunda ise onlara uygun olan



standartlara gore algilar ve ayristirir. Akil ve
Seriat, her ikisi de baz seyleri kabul ederken
digerlerini reddeder ¢iinkii her biri belirli, s1-
nirli ve kisitlayici hakka sahiptir. Seriat bize
neyin dogru neyin yanlis oldugunu soyler.
Akil (muhakeme) ise iki ile ikinin dort oldu-
gunu... Bunlarda zitlarin bulusmas: yoktur.
Allah ise diinyanin 6tesinde ve tizerindedir.
Muhakkik, seriatin ve aklin vardig yargila-
rin dogrulugunu kabul eder ve bunlara gore
davranir. Fakat Ibn Arabi der ki, muhakkik,
ilahi tecelli noktasindan baktiginda, iyi ve
kotii, giizel ve ¢irkin, dogru ve yanlis, alem-
deki her seyin ilahi vechi ortaya koydugunu
goriir. Boylece var olan her seyin ne kadar
mesril (yerinde) ve hak oldugunu farkeder.
Her seyi kabul eder, hicbir seyi reddetmez ve
bu sekilde kendisini kiyamet meydanlarina
hazirlar. Ayni zamanda Seriat ve aklin ge-
reklerini yerine getirir ¢tinkii onlarin haklar1
da bunu gerektirmektedir.

[bn Arabi, tahkik hakkinda goriislerini
Futtthat’'taki ayni baslikli kisa boéliimde
Ozetlemektedir. Bu bolimde “Kulumu sev-
digimde, onun isitmesi...” seklinde devam
eden hadisi isaret ederek tahkiki, kulun Al-
lah'in sevgilisi oldugu makam olarak tanim-
ladigina dikkat ediniz.

Tahkik her varligin 6ziintin gerektirdigi
hakka dair gergek bilgidir. Kisi bu bilgi-
nin geregi olarak buna tamamen ken-
dini kaptirir. Bu makamin yolcusu igin
onkosul Hakikat olanin onun duyusu,
goriisii, eli, bacagl ve isleyen tiim mele-
keleri olmasidir. Boylece kisinin 6zgiir-
liigii sadece hakla, hak icinde ve hak i¢in
olur. Bu tanim yalnizca sevgiliye aittir.
Yakin verilmedigi (Allah tarafindan) sii-
rece ise sevgili olamaz.

Hakiki olan, kisinin duyusu oldugunda
siiphe ona ve duyduguna erisemez. Ter-
sine, ne duydugunu, kimin duydugunu,
kimin vasitasiyla duydugunu ve duyu-
lanin neyi gerektirdigini bilir. Buna uy-
gun davranarak onun duyusunda hata
olmaz. Ayni sekilde Hakiki olan, onun
goriisit oldugunda kiminle gordigi-
nii ve ne gordiiginii bilir. Diistincesine
stiphe, duyularina hata ya da mantigi-
na saskinlik girmez c¢tinkii o Allah ile
Allah’a aittir. Muhakkikin hareketleri
tahkike dayandigindan onun hareketi
kadar durgunlugu da Allah’tandr.

Allah ilahi bilgelik tarafindan belirlen-
mis olan gidisat1 muhakkike gosterir.
Bu ilmin verildigi kisiye Allah'in her bir
yarattig1 i¢cin gerekli olan verilmistir.
Tahkikten istenen, ister mevcut isterse
namevcut olsun her bir seyin gerektirdi-
gi dogru ilimdir. Muhakkik batila dahi
hakkin1 verir ve onu mevkiinden bagka
bir noktaya ¢ekmez.

[bn Arabinin sonraki yazarlara olan muaz-
zam etkisine ve onun bakiginda tahkikin
merkeziligine dayanarak tahkiki basarabilme
arzusunun [slam medeniyetinin dnemli bir
yapisal degeri oldugu 6ngoriilebilir. Ben de
bunun béyle oldugunu diisiinityorum ve bu
sadece Ibn Arabinin etkisinden kaynaklan-
miyor. Onun rolii, pek ¢ok diger meselede ol-
dugu gibi temel Islami kaynaklarin ardinda-
ki yuoénelimi bariz sekilde formiile etmekti.

AKli ilimlerde tahkikin amag olarak kaldi-
g1 gercegi sasirtici degildir. Bunu basarma-



y1 saglayan tavir hem felsefe hem de teorik
tasavvufun yontemlerinin merkezindedir
(sonradan c¢ogunlukla irfan olarak kulla-
nilmistir). Fakat benim goriistim, tahkikin
aray1st sonraki dénemlerde Miisliiman top-
lumu icin bir itici gii¢ olusturmustur. Bu giig
ezbercilikten ve dini otoriteye korii koriine
itaatten, dini reddetmek i¢in degil ama mese-
lenin ve insan makaminin kalbine, dogruya
ve gercege (hakka) ulasma arzusuyla vazgeg-
mektir. En genis manada, tasavvuf bu giicii
icermektedir ki, bu, Miisliimanlar ve Islami
kaynaklar arasinda, ici disa, maneviyi mad-
diye, goriinmeyeni goriinene, anlami sekle,
esas olani tesadiife ve obiir diinyay1 bu diin-
yaya kars1 6ne ¢ikaran genel egilimdi.

[slam’da tasavvufi yonelimde, tahkikin tak-
lide kiyasla 6neminin farkindaligi pek ok
sekilde hayatiyetini korumustur. Bunlardan
en belirgin olanlarindan biri siir alaninda-
dir. Bir bakis agisindan siir, mantiga ve akli
ilimlere taban tabana zit goriinmektedir an-
cak bu, aklin Islam medeniyetinde gercekte
sahip oldugu rolden ziyade bizim akilla il-
gili onyargilarimizdan kaynaklanmaktadir.
Tahkik ile ilgili bu 6zet yorumu toparlamak
adina Ibn Arabinin bakig acisinin, Islami
kiiltiirde siirin roliinii anlamamiza nasil yar-
dimci1 oldugundan bahsedeyim.

Islami bilimlerin soyut ve akilci yaklagimi
ister nakli ister akli olsun, Kur’ani mesajin
efsanevi (hikayeci) yanini 6rtme egiliminde-
dir. Tipki diger muazzam mitolojik metinler-
de oldugu gibi Kur’an da imgelemler ve sem-
bolizm ile doludur ve ¢ogu zaman bunlar
akli analizlerle degil sezgi, hayal ve sanatsal
zevk yoluyla anlagilabilir. $iir bu hayalden
ve akli tamamlayan kalp goziinden baska
bir sey olmayan bu hikéyeci alan1 paylasir.
Kutsal yazilar gibi siir de temelde sozli ve

katilimcidir. Okunmak, sdylenmek ve giin-
litkk hallere uygulanmak icindir. Mevlananin
siirlerinin bize sundugu Allah anlayis: ile
Kelam tizerine herhangi bir tezin sundugu-
nu karsilastirmak Kurani mesajin akli ve
hayali tasviri arasindaki keskin zitlig1 kavra-

mak igin yeterlidir.

[bn Arabinin tiim amact hayal ile akil arasin-
daki hassas dengeyi olusturmaya yoneliktir.
O, tipki tasavvufun énemli bir béliimiinii in-
san bilingliliginin akli boyutuna yonelik ye-
terince dikkatli gormedigi gibi ictihat, felsefe
ve Kelami da tek tarafli akilcr gormiistiir. Ote
yandan onun elestirilerinin ¢ogu topluma
rehberlik eden ama taklidi bilgiye ve diin-
yevi hirslara dalmis olan ulemaya yoneliktir.
Okurlarina tahkikin insanin varliginin ama-
c1 oldugunu ve esyaya hakkini vermek i¢in
kisinin taklidin otesine gecerek her seyi her
iki goziiyle (kafa gozii ve kalp gozii) de gor-
mesinin gerektigini soylemistir.

Ibn Arabi'ye gore alginin siir ve hikaye ile
zenginlestirilmis hayali bigimi hakkin gii-
zellik, ses, ritim, harmoni ve asktaki varligini
tatmamiza firsat sunmaktadir. O, bu hayali
bilgiye her asamada, bize esyadan geri dura-
rak onlarin tizerine diistiinmemizi ve dogru-
yu yanlistan ayirmamizi saglayan akli bilgi
kadar 6nem vermisti. Esyaya hakkini ver-
mek icin bu iki tir bilgi tam anlamiyla hal
edilmeliydi.

Ibn Arabinin mesaji kaybolmamis, sonraki
kusak alimlere ulagmigti. Farisi Islam gele-
negine onun kadar biiytik bir etki birakan
baska biri daha varsa o da muhtemelen Mev-
land'dir. Mevlana'nin ogretilerine asina bil-
gili bir Miisliimanin, Sems-i Tebrizinin bu
ogretilere hikayesel dahlinin farkinda olma-
digin1 distinmek zordur. Mevlananin siir-



lerinde ve azizlerin hayatlar1 babinda Sems,
alimlik iddialarini ve toplumun teamiillerini
hakir goren ve tamamen her durumda hak-
ka odaklanmaisg biri olarak tasvir edilmekte-
dir. Miisliiman entelektiieller ibn Arabi'nin,
her iki gozlerini de dengede tutmalar1 yo-
niindeki ihtarlarin1 kulak ardi etseler bile
Mevlana'nin, bilginin aska itaati hakkindaki
yiiksek tesirli 6gretilerini kolay kolay gor-
mezden gelemezler. Ask, asik ile masuku bir
araya getiren ve orada Allah1n, sevgilisinin
duyusu ve goriisii oldugu itici giictiir. Tbn
Arabi'nin ayni isimli bahsinde vurgulandig:
sekilde bu durum net olarak tahkikin 6nko-
suludur.

Ozetle, tipk1 tahkikin siir gelenegini yasatigi
gibi siir de tahkikin tasavvurunu gticli tutar.
Hayalden kopuk bir akilcilik, hikayeyi mar-
jinallestirir ve hak diinyasinin icini bosaltir.
[slamin biiyiik akilci otoritelerinin 6nemli
birer sair oluglar1 bir rastlant1 degildir.

Son bir soz: Islami gelenegin, modern Ba-
tinin, bilim ve ideolojide gelisim saglayan
tek tarafli akilciigina deger vermeyisinin
nedeni bu akilciligin esyanin hakk: diinyasi
olan gergek diinyaya kor olarak algilanma-
sindan kaynaklanmaktadir. Esyanin hakki
basitce onlarin hakikati ya da gercekligi de-
gil ayni1 zamanda onlarin haklar1 ve sorum-
luluklaridir.

Modern ¢agda olan sey, Farsca tahkik ke-
limesinin modern anlami olan “arastirma”
kelimesi ile orneklenmektedir. Evet, tahkik
Islami entelektiiel gelenegin onu anladig
sekliyle seylerin hakikatini ve gergekligini
aramay1 gerektirir ama ayni zamanda ha-
kikatini ve gercekligini anladiginiz seyle-
re karst sorumluluk da gerektirir. Esyanin
(seylerin) hakikatini anlamak demek onlarin

haklarini anlamak ve onlara yonelik sorum-
luluk almak demektir. Modern éncesi Islami
diisiincedeki tahkikin bu temel prensibi ise
modern ¢aglarda tiimiiyle unutulmustur.

Misliman entelektiieller, seyleri olduklar:
gibi bilmek ve buna uygun ahlaki ve manevi
gerekleri karsilayacak sekilde davranmak
demek olan tahkike dikkat etmek stiretiy-
le diinyaya dair bilginin, kendini bilmek ve
Rabbini bilmekten ayr1 tutulamayacag: anla-
yisini canli tutmusglardir. Ogrenmenin gayesi
nefsi egitmek, kalbi parlatmak, giizel karak-
ter ozelliklerini gelistirmek (ahlak giizelligi)
ve Adem'in yaratildig: {izere ahsen-i takvime
uymakti. Ayni entelektiiel gelenek, Batr'daki
gibi 6zne ile nesne arasindaki sert ayrismay1
onlemek icin evreni incelemeyi destekledigi
gibi nefsi incelemeyi de desteklemistir.
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A
“Ikra’ bismirabbike llezihalak” Alak Stresi, 1
“Yaratan Rabbinin adiyla oku”










