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L'amore come Via alla Verita nella tradizione sufi
Woilliam C. Chittick

Mi sia concesso d'iniziare rentando di cogliere gualche elementa
della visione dei grandi maestri che sono stan derd “sufi®, A ale scopo,
mi € necessario parlare della visione mitica che ispiva la prospettiva isla-
mica ¢ sra alla base della sua dottring e delle sue norme. Tale visione
mitica pud essere rigssunta in due parole; discesa e ascesa, Dio discese
verso Muhammad e Mubammad ascese verso Dio.

Dio discese parlandoe a un morrale, e il mortale ascese prendendosi a
cuore la parola di Dio e rendendosi degno di essere ammeszo alla Sua
presenz, La discesa di Dio corrisponde al Corano, mentre 'ascesa di
Muhammad quale persenificazione del Corano & chiamata se¢'rf [lete-
ralmente “scala”, ovvero frrd’, “wiaggio notturno”]. Sia la discesa che l'a-
soes sono asseciate a Gabriele, angele della rivelazione (discesa) e pui-
da celeste (ascesa); fu Gabriele a far discendere il Corano su Mubam-
mad, e fu ancora Gabriele che taccompagnd Mubammad a Dio.

La dottrina e le repole dell’islam sviluppano le implicazioni conte-
nute nella coppia discesa-ascesa, La concexione islamica di Dio, del
mondo e dell'anima umana, ad esempio, & riassunta dai "tee principi”
della fede, ovvero unicitd di Dio (fawebid), profesia (rebewiwa) e ritor-
no a Dio Gea'dd). Laffermazione dell unicita di Dio & alla base di ogni
ﬂ["ﬁdenﬂﬂ £ norma L'.'l!l:l[lilli.ﬂ mﬂli."l.]'.l.t El.l I'_:IH PET seontato L'].'H'_' ".l'l! '.'|IH LIEl Dl{:l
Unico a regolare 'universao. E questo Dio Unico che ha rivelato il Co-
FAMD £ ‘viuhﬂmmad, [ lﬂ fl'n'l:]HI!L'll.'.II: tli.'l-l'ﬂlﬁl'_li .IJ. mc:d-ﬂ.lu Fll:"l' ILIZIIH'.I]'.I-['LHI'_‘II'_"-
re la profezia, secondo principio della fede. Lo stesso Dio elevd
Muhammad H"H FI]'UFFLH. i ot S A t‘ﬂlt E‘]I:"h H.Ei.l'l]'l{: :I:(:Ill'.li"lﬂ.'t a 5114 W]]Eﬂ
.il ﬂ:l':llilt']]'i.'l F":'I Eﬂ-]'.l'.IPI."EI.'ILFl:Tt ]] Bz Flﬂl'.lli.]]'.l-lﬂ CI.‘E“.E. :Fﬂdl: CWECY 'IJ ]'.|-
tomo a Dio.

Tutee le scuole di pensiere dellislam condividona i tre principi cita-
ti, che si eracti di sunniti o di sciid, di giurist, teologi, flosofi o sufi. Cib
in cui 51 differenziano le varic scuole 31' pensicro & interpretazione che
esse danno di tali principi. Che cosa significano csattamente i principi
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cieati? In quale modo essi trovaneo corretea applicazione nelle situazioni
umancy ":plr_gh:_rﬂ che cosa intendo concentrando 'attenzione sul ter-
Zo principia, il ritormo a Die. Procederd in tal modo anche perché que-
sto principio & quello probabilmente pin proficuo, se w:g?mmn com-
prendere le caratteristiche piti specifiche degli insegnamenti e delle
pratiche sufi.

(3ii nel Corano, il ritorno a Die viene considerato da due diverse
prospettive, in base alle quali aleuni eologi arrivano a distinguere fra
“ritorno obbligato” ¢ “ritorno volontario™. 1 rtorne obbligato consiste
nel fatto che ttee le cose sono necessariamente rdeondotte al loro Crea-
tore. (Gl studiosi talvolta eraducono la parola araba sea'#d, che significa
“ritorno”, con “escatelogia®, ma cid ha senso solo se si considera il -
torno obbligato, che si arteola lungo un percorsa che include morte,
giudizio nella tomba, fine del mondo, risurrezione ¢ ingresso in paradi-
so o all'inferna’.

{Jualora ci accingessimo a considerare il deorno volontario, scopri-
remmo che il suo contenuto non corrisponde all'escatologia, poiché in
tal caso non si trattercbbe di moree e aldila. La questione Hartﬁ;. piut-
tosto quella di delineare ogni sorta di pensiero o activita capad di assi-
curare la riuscita del drorne a Dio. Le varie scuole di diriteo islamico
ifigrh) cercano di mostrare ai fedeli quale sia la condotta migliore da se-
guire allo SCOPO di concretizzare gl inscgnamenti del Corano, evitare
I'inferne ¢ meritare il paradiso. La t:c:lnﬂia dngmatita (el vuole ac-
cercarsi che la gente nutra pensieri corretti intorno a Dio in modo da
Mantenersi 'i:]ll‘f: i circa il proposito di ubbidire a Lui e al suo pmfcm La
filosofia aspira a qviiumﬂn: 114: potenzialitd dell’ anima, acquisire meriti ¢
attivare I'intelletto in modo corrispondente alla lur}r divina che portd
I'universo all'esistenza.

Mella ritlessione sul ritorno a Dio, il sufismo si differenzia dalle altre
scunle per via dellimportanza da esso atrribuita a un’ascesa verso Dio
che si realizzi qui e ora. T sufi prendono il @3 a modello di un rinve-
nimento della presenza di Dio in turte le cose che avwwenga gia durante
questa virta, Essi riconoscono che Mubhammad ha viaggiaro verse Dio
con il suo corpo, ma insistono sul facto che i credenti possono e devono
seguirne 1'esempio con lo spirite. La Sunna o prassi del profeta non
consisteva soltanto nell'insieme dei suoi atti visibili, ma anche nella sua
ascesa 2 Dio. Invece, reclogi e giuristi in generale interpretarono il

Wi somo Beaiy che spiegano gli event successivi alla morte paragonandali ssplicicamen-
1e albe shere eclesti amraversats da Mubammad duranre il wsf, Mon bisoegna infard dimenti-
cure che, durante I viaggio notumie, 1 prefeta [u poate & visttane Plalense o i pacdiso,
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me'wif guale esclusiva pnw|egm i "n.-Tu]'u.arnma::I, mmncnqlq che nessun
alero avrebbe potuto compiere il viaggio verso Dio l,‘.lr'll'l'u'l, -r_ll jm}m'-e

Secondo una comune lettura del g:gmhn:am del #drzd, | riti islamici
s0N0 ViSH come partecipazionc del credente all'azcesa i Muhammad.
Colore che sOStEnEOnn tale intorpretazione POSSONG citare un noto det-
b attribuito al pmff:ta: «l.a pTE_HEiETH qunctir]iana &1l sefrid del creden-
tems (ay-valdt wer' vy alwen’rmren ). Atraverso Pesecuzione della pr‘-::ghin;:m g
Posservanza degli aleri ::hhhghl rituali ¢ morali su quesea terr :;?1 crecen-
ti rivivono ascesa a Dio compiuta dal prnfrha ¢ preparanc la via per un
riuscito ritorno rjnpn la moree. MNella visione sufi, rale ripetizione del
wif'miff pud trasformarsi in una reale ascesa alla presenza di Dio. T sufi
hanno prodotto molta letteratura che dn:.l:criwlr loro ascesa a Dio o
che spiega come "risalire la scala”, Com’e noto, vari studiosi hanno ipo-
tizzate che questo genere di seritd sufi abbia ispirato a Dante la Dipdeg
Cosrrredsa.

Mi si conceda ora di occuparmi dell’amore quale mezzo per rag-
piungere la veritd, La domanda fondamentale & la SEUCNTE: COME puo
I"amore aiutarci a compiere un w7 in questa vita?

Prima di tentare una risposta a questo interrogativo, & necessario ri-
cordare che nelle varie Hngu:: dell'islam possediamo una vasta letterar-
ta sull amore verso Dio, per la maggior parte scritta da macstri sufi, Cao-
me el cazo di aleri temi caratteristici dellislam, i fondamenti scricturali
dell’amore verso Dio ri.lia]gnnn al testo coranico. Turtavia, come nel-
'Diecidente cristiane, fino al secolo X111 alllincirea amore non arciva a
svalgers un ruolo di pPTIMO piand ai fini di una com prensiones ::I-::Jla vita
spirituale. Durante tale secolo, apparvero molr gr:an-:ll n'l;L-e:S[_l‘l che col-
lecarons amore al centro dr_gh interessi umani. Essi spiegano, spesso
i poesia o in una prosa di grande bellezza, come Pamore divenga la
forza che attua 'incontro con Dio gid in questa vita, Dl secolo X1 in
avanti, 'amere diventa un tema costante nella letreratura sufi, tanto che
alcuni maestri sufi arriveranno a sostenere che sufismo e amore verso
[Hor sono la stossa cosa,

Mealti di colora che collocarono I'amore al centro della ricerca sufi
scrivevano in persiano, ¢ alcuni di essi, quali Sana’l (morto nel 1131) e
‘Atear (morge nel 1221), erano poetd. T pit famoso fra i poeti & senza al-
cun dubbio Riami (morto nel 1273), mentre per it che riguarda la pro-
sa la trarrazione classica del tema dell'amore fu opera di Ahmad al-
Gazzali (morto nel 1126), fratello minore del celebre 1e-;.‘rl-|.‘:|.;u Aba
Hamid al-Gazzall (morto nel 1111F In questo saggio, tuttavia, vormed
Frcndt:m in considerazione un eolope relativamente poco noto, il gua-
& parld dell’amore in termini che in sepuito divennero ssemplar per gli
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scricti sufi: si tratea di Ahmad Sam'ani, che mori alla giovane et di qua-
rantasel anni, nel 1140, Egli ci ha lasciare un'unica opera in prosa scrit-
ra in persiana, un lungo commentario sui novantanove nomi *pii belli™
di Dio. Tl libro s'inticela IF wistoro deplf spivity mellesplicazione des woms
del Re Somwa Congudstatore (Rawl al-arwdl 7 Sarh asmd’ al-mealik al-
Sareah).

Com’e noto, il Corano atferma che Dio possiede *i nomi pit belli®
(al-armed’ al-busnd) e st riferisce a Lui con molti nomi. I teologi scrissero
di frequente commentard intomno ai nomi di Dio, enumerandoli in vari
modi. Di solito, tuttavia, essi ne elencavano novantanove, secondo
guante veniva specificato in un detto attribuite a Mubammad. MNei [Eli-
mi secali dell'islam, maolt di questi commentari furono scritri in arabo.
11 testa i Sam'ant sembra essere il primo che fu scritto in persiano. Po-
co i 32 dell’aucore, eccetto il fatto che appartenne a una famiglia di no-
ti studiosi. La sua adesione al sufismo & dimostrata dalle sue frequenti
cirazioni di grandi maestri sufi ¢ dal Eateo che la sua esposizione della
via dell'amaore concorda con gli inn:p;:mml:mi di molei sufi vissuti prima
e dope di lni. La rospettiva di Sam'ani & prul'n:nndameme :l.fhlhz a quel-
la di R, il quaF diede inizio alla propria attivith poetica pit di cento
anni dopo la sua morte’,

Prima di esaminare U'interpretazione dell’amore elaborata da
Sam‘ani, & necessario fare qualche precisazione a proposito del termine
“werita”, Sicuramente 1 51% conziderane 'amoere come un mezzo per
raggiungere la veriti; tuctavia, dobbiame ricordarei che tale verita non
ha nulla a che vedere con il rfsultato conseguito tramite il ragionamento
logico o con la conformich alla cosiddetta realth ded Fad, I reemine “ve-
ritd", infart, designa Dio stesso e rappresenta la traduszione dell'arabo
Bage, parola che ricorre nel Corano Ecn duecentocinguanta volte, In
mezza dozzina di casi, il terming & usato esplicicamente guale nome di
Do, Hage ha valore sin di sostantivo sia di agg::tti.m sicehé ¢ & [_u:nssi-
bile tradurre il nome divino #/-[lagg con “la Verita" oppure il Vero™.
1l significato del termine arabo ¢ perd di fatro molto pit ampio di guan-
to suggeriscano le due parole italiane che lo traducone. A seconda del
contesto in cui ricorre nel Corano, possiamo anche tradurre fagg con

2 Per ulterion infosmazioni su Ahmad ibn Mangor Samani, si veda W O Clagik, St
Sros A Shar Intrdrectionr, Opewerld, Cslord, 2000, cap, 9, che descrive in modo abbastan:
za detragliann Uinterpresazions della caduen di Adama cabomta da Sam'nt

* La mia aflermazione i hasa sy una lunga Femiliarits com gl seeicel & Bimd ¢ sulle 9o
pace che, ally mia prica leturs Ji Sam'anT, continpments provavo nell imbottermid in -
mgini e remi che pensaen fossers specilicn di B,
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"reale”, "giusto”, “corretto”™, “proprie”, “appropriare” ed “equo” e
anche con i sostantivi corrispondenti agli aggetrivi citari).

Cuande Dio viene chiamato al-Hagg, ovvero “la Verita”, cid signi-
tica che I'unica verita autentica & quella costituita da Die, Ogni umano
tentative di CEPTIMEeTE o di attuare “Verira™ pud solo, nel migliore dei
casi, esserne un’approssimazione. [N nessun altro, se non di Dio, si
pud dire che & ri:a]fm:nl:-: vero ¢ veramente reale, piacché ogni aspetto
della condizione umana & inficiato dalllincertezza se non addiritiars
dalla falsita.

Sam'int nel suo commento i offre una breve definizione della pare-
la kage, sostenendo che essa designa Dio in quanto «esistente che non
put essere annientatos (pag. 438)% In altri termini, la verith corrispon-
de all'eterna, assoluta e inf?nil;a realta di Dio. Qualsiasi aleea cosa non
regpe alla prova di verita ¢ di realtd, poiché tutto cié che non & Dio é
temporale, relativo ¢ finito.

La maggior parte delle osservazioni di Sam’ant sul nome divine di
"Veritd" sottolineano che la vera realth di Dic & rotalmente differente
dalla realta falsa e illuseria atiribuita al monde e alle cose creare, Egli i
dice che le qualita reali ¢ le caratteristiche della Verita possono essere
comprese attraverso la meditazione sui nomi divini, che consisteno nei
titoli distintivi che Dio =i & ateribuite nel Corano,

In quale modao Pamaore indica una via verse la Verita? Tanto per co-
minciare, ol occorre una definizione di amore. Nel sue commentario
sul nome divino di o Wadid, “I' Amante”™, Sam'ini cita una definizione
araba di amore (mebabba) dovota a une dei primi maestri sufi, che poi
egli traduce liberamente in persiano, Ora nei possiamo prendere la tra-
duzione di tale definizione che Sam‘ini ci offre quale sua comprensione
del significato dell’amore;

Ha deteo Hang Muhasibi: <11 senero dell’amore & il sentiero su cui 10
pecuperal dell’ Amate in modo totale. Sul Sua senticeo consumernd la tua
anima, il wo cvore ¢ il o corpo, Cercherai di conformarti a Lui segreta-
mente ¢ apertaments. Mon 1 danneggeral preoccupandod della twa ricom-
pensa; piuttosco, anpeporeai la Sua parce alla coa. OQuando aveai Tatto utia
ciy, scoprirni di essere soproffutto dall’ineapaciti ¢ riconoscerai [a miseria
delle tue manchevelezzes (pag. 408)

21 namen delle pagme s riferiscone o Ahmad ibe Mangar Somtans, Saud sfareah
farh drmed” ol malilh o .;hrra!h [1] eistorn d:-p,]i anirni m]l'n:ﬁ.pl:icp.im‘u:- dei nomid del Be Seenmo
Conguistatonc], a cura 4 Wajily Mayil HaraeT, Sickat-i IntigGsaed ‘Do wa Fachangt. Tehrin
[Teheran], 1368/1989.
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In breve, 'amore consiste nel votaesi totalmente alla Verita, nel ri-
nunciare a ogni sorta di precccupazione per la propria agiatezza e il
profitte personale ¢ nel subire con gioia la sofferenza e il tormento che
derivane dal pieno deonoscimento della distanza che ci separa da Dio,
unica verith ¢ reglta, L'amore potrebbe esgere detinito corollario esi-
stenziale della * poverth”™ (fagr), che consiste nell wmana condizione del-
I"essere niente di fronte a Dio. Come afferma il Corano, «O vomini!
Voi siete poveri di Dio, e Dio & il Ricoo, il sempre Degno di Lode!s
[2EXV, 15].

La parola *poverta”™ (fagr, dareifi), & il caso di ricordarla, viene co-
munemente usata dai sufi, maolte pit frequentemente di quanto essi usi-
no il termine r.-.u.::u,-wuj' [sufismae], per indicare la via verso Dio che essi
percorrono: povertd & dungue il termine con cui gi designa la reale con-
dizione umana, Tuttavia, la disattenzione e ignoranza portano le per-
sone a dimenticare che esse non possiedono alcunché per merito pro-
prin, ma solo in virtd del loro essere creature della Verita, La gente erra
nell’attribuire a se stessa caratteristiche di veritd e di realta. La meta
della via sepuita dai sufi consiste nel riconoscimento @ nella realizzazio-
ne della poverts umana asutentica di fronte a Do, quella stessa poverta
a cui alludeva Muhammad guando dizsge: «La povertd & il mio vantos
(el d-fagr ﬁ-rf-'fm:l

In persiano, il sqqu“r_ar.u del termine *poverti” & sovente eapresso
dalla parala siyaz, che pud essere tradotta con “bisogno, indigenza™.
Sam‘ani parla dt]]'indi].,tnza guale attributo [ondamentale di colui che
ama Dio. Lgh 5pu:p;a che il bizogno di colui che ama diviene gradara-
mente piltintenso e s trasforma in aleee qualita, che lo traggono sempre
pu,] in alto sulla scala che conduce alla Verith, Inun suo EHESEN Sam’ani
ol ricorda che non dovremme pensare che il mr'vay di Mubammad sia
iniziato alla Mecca o a Medina, ma pluttosko all'inizio della 2ua missio-
ne, e cio fu perocpito dalla gente, allorché essa inizid o chiamarlo
“Mubhammad il fidato”. Poiché Dio lo fece avanzare sul sentiero,
Muhammad giunse allo sradio della pmfr:z[a, & pol alla condizione i
messaggero di Dio, Solo allora -:gh' realizzd in modo pieno il contenuto
ddelly p-::r'-.-'erm Intine, Gab r'It:l{“ o poTto a (rerusalemme ed i:g:].l A
ALV ERED j C‘jl’E]I j'l,ﬂl:“l A J‘ﬂggll’ll'lgﬂl’{" 1InE F':rﬁ-'l?]i.'.ll'.ll'_ EI'I estreEma ‘.-'[LLPHI.'!EE
che il Corano definisce di “due lunghezze d'arco™. Sam'ant scrive:

* 1 simbolisme dell'espressione “due lunghezse d areo” ¢ st analizeare mole dewa-
pligramente da sufi come, od esempia, [ “Arbi Sumdnt cits spesso Uespressions per allu-
dlere 3 s wily Usi veda Samcant, Mewd alaredh & farb sond’ alamalid affardb cit., pagg. 76,
L5l 271, 275, 507, 514, 523, 414, 544, 545),
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Egli fu portato alla mosches di Gerusalemme e frol, ine umea tivaca, Dio
lo teasse alla distanza “di due archi”, A quel punto la gelosia del Signore
fece calare I'eccelsa cortina davanti ai misteri intaed, ed Egli non annuncié
alcunche alla gente, tranne cid «...e riveld al serve Swo quel che rivelis
[Corana LITI, 10]. Solo queel grande vomo conchbe il sapone di guel vine
{pag. 2670,

In breve, colui che ama, se deve ascendere alla Veritd seguends le
orme del profeta, ha bisogne di alimentare e accrescere il proprio bisa-
gno. Nello stesso passo gia citaro Sam‘ani continua dicendo:;

Su guesta sentiers devral coltivare il bisogno autentico, ricercare comn
ardore & softrire 'inguictudine. 11 primao stadio lunge 1a via della cicercn &
il bisogno. Le grandi figure della religione hannoe detto che il bisogno & i
messaggero inviato dulla Veriti al servo, e quando il seme del bizogna ini-
wig A germinare nel petto del servitore, questl viene da csso atteatto verso la
Presenza divina. Quando per un certo periodo eolui che cercn muove pas-
si dolorosi sul sentiero del bisogno, it suo bisogno si trasforma in aspirazio-
e, | maestri del sentiero concordano sul fatto che amore, allorché esce
dalla dimora del Mon Viseo, non trova ove risicdere, cocerto che nell® A5 pi -
razione di ecloro i quali desiderana Dia.. . 1l Iﬂsugnu st trasforma in aspi-
razione, I'aspirazione diventa ricerca, @ il deercare spinge sulla strada mae-
sty dhelle realeq contenuee nella formula «MNon esiste alero Dio all' infuord Jdi
Diow. Poi essi suonana il tambura della buona soree alla corme del regnao i
Dio: «Chiungue Mi cerca Mi trovas, Cid avviene quando risvoners il ri-
chinmao divine; «0) cose tutte che state in alo! © cose tutte che state in
bassol O paradiso, inferno, Trono e Poggiapiedi! Pulite il sentiero per co
loro che Mi cercana, Eﬁl.‘]:f'. essi son0 la min preda, ed & Me che essi vo-
aliono & con grande sforze perseguono. Se essi t colpissero, di te non re-
sterebbe nicnoes.

Daovreste considerare i livelli e gli stdi che ho citate come un smef'ras
lungo tale sentiero, Messuno muove neanche un solo passo sul senticro se
mon in misura del swo desiderio, ¢ allora compie un s T profeti hanno
fatto aer'rdf sia esteriori che interior, ma | sant compiono un m'rdr che li
poria sole verso Uinteriorita, {pagg. 266-67)

ae il bisogno e I"'amore rappresentano la forza motrice che spinge a
progredive sulla via che conduce a Dio, possiamo tttavia domandarc
com'¢ possibile che un insipnilicante grumo dargilla, plasmate dal pec-
cato ¢ dal diferto, possa desiderare di raggiungere la Veritd Assoluta.
Che cosa ¢’¢ nel cuore dell'vomo che ghi permette di far nascere amo-
re? Sam’ani risponde che, in ultima analisi, PFamore & attributo di Dio, e
I'amore umane & riflesso ¢ ombra dell’amore divino. Per conto loro, gli
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esseri umani sone ignoranti, negligenti e sbadati. Essi non hanne alcu-
na capacitd di amare la Veritd inflinita, cioé Dio, L'amore che essi nu-
trono per Lui nasee dall’amore che Egli prova per loro,

Come mald altri sufi, Sam'ani riconduce 'origine dell’ amore umano
al principio enunciato nel versetto coranico: «[.,.] nomini che Egli
amerd come essi ameranno Lui, [ ]» [V, 5415 E lamore iniziale di
Dy peer gli esseri umani quello che accende il conseguente amore del-
I'uoma per Dio. Inoleee, Dio & eterna e il Suo amere & anch'esso eterno:
city vuol dire che esso precede 'esistenza sia dell'vomo sia del mondo.
Secondo Sam'‘ani, Dio, dicendo che ama gli esseri umani, & come se di-
cesser «MNon s & mai dato che non oszi Dio, e finché lo sono stato in
tucta la Mia divinitd, Lo vi ho amatis (pag. 393). Inoliee; «MNella precter-
nitd, la soddisfazione di Egli-li-ama era lepata a essi-Lo-amano senza il
vostra interventos (pag. 334,

In breve, 'amore umano nasce dal fatto che Dio ha sempre amato
gli esseri umani fin dalla preeternitd, 1 Suo amore per gli uomini, da
sempre vivo, non ebbe mai nulla a che vedere con le loro viemi o 1 loro
vizi, con la loro obbedienza o disobbedienza e con il bene o il male da
essi compiute. Esso non & motivate da niente che riguardi I'eome, poi-
ché appartiene alla realti eterna di Dio stesso”. Serive Sam'ant:

In una delle seritture fu dveluo: «Ho creato il mondo intero per viol, ho
creato wid per Mos.

Chi i conosce cits che & stato posto in quest argilia! «Ho creatod cuo-
ri dei Mied servitori per la Mia soddisfazione: ho impastaro la terra dei Mici
amati con 'acqua pura della Mia soddisfazione e poi ne ho assicuran il
corpo alle correnge del cucre, per inviarlo nel monde delle forme, In segui-
to ho mandato a guel corpo importuno un gendarme - i precetti ¢ le esor-

S ueseo & il mcdo pit comunemente usato dai suf per citan: wemsent el Comne; capd-
t dnvece pin di rado che essd commeensing lintero versetzo, che in questa caso reciterebbe
a3 wari che credete! Se gualeuns di vol dosega Bosua relipions, chbene, Iddio suscizerd uo.
mini che I':|';5i amerd come essi ameranno L, amill ool credentl, Berl oot miscredenti, com-
banreni salla via 8 Din, impevicli 98 Fronse ad ceni binsmos quessa & grozio che Dho dana a
chi vwale, ché Do & ampio, saggios,

? La riflesstane sull'amore che Dio netre per gl essen umani & consentra ingorme al
pringipio reolegice defla rrascendenza < il fazo ciog che b creasione non produce aleon of-
{ette sl Creare — cost come intorna al B che «Dio cred usma a Sz immaogines 2 cau
s del Swa amore per quell imamagine. Sam'ant & perferaments consapevels del farce che il
{orann |'u1r|:'-|. anche di unn s=corda meodulsa relotva ol amere divine, seeaido luquﬁ]t Dz
ama e persene Bosne ¢ vimaose e nom guelle carrive & vizioss. Ragicat di spazio mi impedi-
seonn di appredondiee tale aspetee dell’opera di Sam'fin? in questa sede. Per una tmascazione
penetale -r’J..: Pargomenter, @ veda 5. Murata ¢ W O Clhanick, The ¥isor of ik, Parsgon
Himige, Meor Yook, 19594, pags. T55-E3.
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tazioni della religione — & gli ho detto: «Lascia che il e sgoardo sin con-
trodlate da quel gendarme che sono i precen religiosd, utghu il b0 cuore
sieda a convivio con il sultana dell’smore, . O manciaea di polvere ¢ argil-
la! Egli-li-ama ed esi-Lo-amanos, Dio non ha detro «in vieth della lora ob
bedienzie, non ha detto «a causa della lore devosiones. Egli ha distaceato
e purificato 'amore da ogni sua possibile causa (pog. 203),

MNel trattare 'importanza cocezionale dell'amore sul sentiern che
conduce a Dio, Sam'ani evidenzia il fatro che “amore” sia I'unica paro-
la uzata nel Corano per affermare una sorta di relazione paritaria fra
Do e uomo. Egli cita vari versetti coranici, i quali sottolineano la diffe-
reniza esistente fra Dio ¢ le Sue crearure. Tl Corano patla di conoscenza
divina e ignoranza umana, di porenza divina e debolezza umana, di
esaltazione divina ¢ umilta dell'vomo, di erernita diving e inconsistenza
umana, vita di Dio e morte dell'vome, unitd divina ¢ moltepliciti uma-
na. «1'uttavia — scrive Sam'ant - quando Do annuncid 'amore, come o
affermd per Se Stesso cosi lo affermd per noi - Egli-li-ama ed essi-Lo-
amanoe. Nel continuare la sua esposizione, Sam'ant allude al ttolo del
suo libiro, 1! ristara deglt speviti, B I'amore, i dice, che ristara lo spirito
dell'vomo, offrendogli conforto, liberti e la gioia di incontrare Dio:

LJui deve esserct un segreo che accrescerd il ristoro degli spiriti di colo-
o clhe amano: conoscenaza, potenss, vita, santith, eterniti e unicit sono -
ti ateributi dell’essenza diving, la quale & sanra ¢ incomparabile... Se guar-
diami all’sssenza umana, notiamo invece che essa & corrolta e confusa; & co-
me fangosita, aequa scura o acgilla, in cui quegli altr attribut sembrano
contenuti. Cid nosdimene, sede dell amore & i cuore, e il cuore & oro pasra,
Eso & perla nell'oceano del petto, rubing nella miniera della comprensione,
Messun®altra mana, s¢ non quella i Dia, e ba mai toceato né st sono mai
posati su di lui aliri oochi. La testimondanza defla maesta divina ha lecidan
il cuaore, e il brunitoio dell Tnvisibile ha apposto il suo sigillo su & esse, ren-
dendolo limpido ¢ brillance. Dal memente che il cuore ha Faeeo tca cio, la
Presenza Diving nutre per lui amore.. . Dungue, & il nostro amere che per
dura attraverso il Sue, e non il Suo atraverso il nostre (pagg, 51%-20).

=i noti come Sam'ani sottolinet 'importanza del coore, Sia nel Cora-
no che in molte opere della letteratura islamica, il cuore rappresenta la
sede della consapevolezza, della coscienza ¢ della comprensione. Solo
secondariamente tale termine viene usato per designare vari stati emoti-
vi ¢ Porgano fisico. Per Sam‘ani il cuore rappresenta il nucleo dello spi-
rito umana, dal quale germoglia il mistero dell'amore: si tratta della ma-
nifestazione umana dell’ameore di Dio per N'uoma, Cosl scrive Sam*ant:
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Iry veritd & in veritk! Se questo discorso sull amore nen avese aleuna af-
finita con il cuore, il cuore nan sarchbe il cuore. Se il sole di questa comver-
sazione non sorgesse dall orizonte delle anime, guesto fighio di Adamo as-
samiglierebbe alle alore cosc esistenti,

In principio ©' guesta conversazione, a metd anche e alla fine pure: og-
gi o'c questa conversagiane, ci sur anche nel sepolero e o sara domani,

Che significa tutto c162 Un segreta in un simbolo, un simbolo in un se-
greto, una gentilezza all'interno di una severita, une svelamente dentro un
velo, una luce nel cuore, uno sguards fsso verso un cuore, Che cosn invero
& uscito da quel cuore, tale da meriturgli gquello spuardo? [..] «Adoma il
paredise con i Miel amat, adorne @ Miei amati con il cuore ¢ adora il cue-
re con la Mia bellezea. Dovevare venire alla luce affinché il monda diven-
tasse luminosa, dovevate entrure nell'esistenza affinché la Mia sovranita
potesse manifestarsi. Quando i profed divennero profed, cit fu dowvato al
bore ardore per voi; quando ali angeli divennero angeli, fu a causa dell’a-
more per voi. Allorché trassi il nebile Corano dalla cortina della gelosia 4l
deserro dell’esaltazione, ¢ib avvenne per il conforme dei vostri cuori, Mosé
sul Sinai rappresentd una traccia dellartrazione dei vostri evori. La distan-
za di “due archi” di Mubammad fua il risultato dellamore che alberga nei
WO et

Se presenti un atto di obbedienza, nen pensare alls ricompensa, giacche
stai semplicemente eseguende cid che concerne il didteo connesso & essi-
Lo-amano. Se invece elargisco un dono, non guardo alle mc aziond, perche
sto esercitando il dicitto di Egli-li-amas (pagg. 3%3-96).

Chuesta ¢ dungue la base dell'amore: noi amiamo Dio perché Dio ci
ama, nonostante 1l fatto che Egli ¢i abbia creati, come recita il Corano,
da «fango nero impastatos [XV, 28], Amandoci, Dio non ama il fango,
bensl la Sua perfezione e bellezza, che divengono manifeste soltanto nel
cuore dell'uomo. Cid spiega perché, nel Corano, Dio abbia comandato
apli angeli di proserarsi davanti ad Adamo - non davanti all'argilla da
cui era stato tratto, ma davanti al suo cuore, che rappresenta la bellezza

di Dio i Dui:

L'esscnza di Adamo & il deposito dei misteri dell'Tnvisibile. D'altronde,
come petrebbe una manciata di polvere valere cosi tanta da far prostrare
dinanz a s eolora che dsiedono all'interno delle aree pih sante ¢ coloro
che predicano dai pulpiti delPintimitd? A une manciata d'argilla e di acqua
serea aleun valore sarebbe stato offerto cosi tanto rspetto che Dio aveehbe
ordinaro al fdaro Gabriele, all'incrollabile Michele ¢ all’imperiose Se.
raphiel: «Prostratevi avanti ad Adamols [Comane [, 3412 Mo, no — guella
manciata dargilla doveva avere un ricettacolo, che cortdspande al mistera
del cuore.
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Makili gi_-ulmni! {_'.Ig'ni LI ir'|1-e3'|.|‘ig|:|1l_|: sulli rerrs bo morsa le dita delle
stupore con 1 denti delle smarcimento; perché allora Egli ama quella man-
ciara di polvere e argilla? Per il divivto della Veriza! Egli ama solo Se Stesso,
poiché chiungue ami il frumo del proprio lavore ama se soesao (pag. 1o4)

Sam‘ant sviluppa tale concezione ﬁFl:‘:gandn perché il famosio sufi al-
Hallaj disse «Ta sono la Veritie. Halldj non stava parlando di acqua ¢
argilla, bensi del mistero dell’amore presente nel suo cuore.

Cruando al-Hallaj disse: «To seme la Veritie, dieds voce al segreto che
rappresenta la meta di tutti coloro che professanc onicisd i Dio, U punte
dla cui tuni gli amani -a:mrm:np]anﬂ Pensate che si trattzsse di un segrete
sorto da efango nero impastatos? Mo, 1 segreto teascendeva d aran lumnga
Pargilla. «Io sono la Veritas non allude all’argilla ricavata da «fango nero
impstares, Piuttosto, allade alla sua prosperic preeterna: a causa di tale
prosperit, L sua natorn wmana era purn, Per il eesto, Paffermazione «lo
sono la Veritis non trae crgine dai beni capitali della terra, 11 significate
segreta di tali parcle & «lo soo per sempre nella Veritas (pag. 425).

In breve, l'unica spiegazione dell'amore che I'nomo prova per Dio
risiede nel farto che Dio ama Poomo. Tale amore divine non ha alera
causa che la presecupazione di Dio per il henessere delle Sue creature.

O derviscio! 8¢ tu raccogliessi un mucchio di rame ¢ i fereo e poi vi
gettasst sopra un grancllo di elizir alchemico, si trastormercbbe in oro pu-
ro. Bame e fereo sono tali da non possedere alcuna eraccia del miztero del-
I"alchimia, ma, una volta che 'alchimia abbia agito su di esi, ecco che Jdi-
WETILANC O YL,

Tos & i epavame wina manciata di polvere, & Adame era solo una man-
ciata d'argilla, Egli non aveva ancora visto lo stampo del potere e nan ern
ancora venuto feori dalla cortina di minuziosa perizia, Il segreto della co-
noscened non avevs ancora effuzo la sua luce su di lui, ¢ Vorigine divina
non era ancora divenuta sue specifico attributo. L'ostricn dell autorin al
potere non era ancora divenura ricertacolo per la perla del sue segreto, ¢
il sole della mgeth non era ancora soreo sui suol giornd dalla costellazione
della bellezza, II mistero dellunione, Lo realei del significato e la sari-
gliczza dell'amore non gli avevano ancora mostrato il loro volto, Tuteavia,
una volta che tali pensieri divengano manifesti e le perle di queste realch
siano state deposicace nello spirito del suo cuare, se 1 dicessi che Adamao
& “terra”, pli faresti torto; se a1 dicessi che ¢ “fange nero impascaca™, lo
denigreresti.

L'clisir alchemico & il lavoro svolto dalle creature, Se esso & capace di
trasformare il ferro in oro, come potrebbe Mamore, che & attobute della
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Werita, non essere ingrado di puriticare la terra dalla sua opacita per tame
la corons sul capo delle sfere cclesti? Se la torra a cui tu dai forma gencra
rose, come pud sorprenderti che la terra modella da Dio generi un cuo-
re? Si, era semplice terra, ma in sepuito sopraggiunse la delicatesza della
Verich e di lei ebbe ragione. 5¢ non fosse stata alere che terra, di Let sioza-
rebbe detto sole whdame disubbidis [Corano XX, 121]. E sc non fosse
stata altro che delicatezza, di lei s surebbe detto 2ol «Sicuramente Die
clesse Adamoe [Corane I, 33].

0 nabile giovane! Quando un gindice mosulmano emette un verdetoo,
Lo Fa sulla base i ecque testimanianze e -::||,-e]_1-:_:l.-;;i:-':i-:_:-|1i veritiere. La terra 1esei-
monia con la parola che «Adamoe disubbidiz. Allora si fa avanti ln delica-
rezza della Verith ¢ restimonia anch'essa con la parola che «Allora Egli 1o
presoelses [Corano XX, 122]. Che ne dici? E pit atwendibile la testimo-
nianza della terra — che non era e che un mome pon sach DuovamEente - o
quella della delicatezza, che & attributo della Venea? (pag, 234),

Sam‘ant spesso afferma che il mistere dell’amore & incentrato sul-
I'nome perché Dio lo ha ereato a Sua immagine. Soltanto nell' vome
tueti gl ateribut diving ardvane a manifestarsi pienamente, dungue exli
solo ¢ in grado di svelare la pienezza della realtid divina, Quando Dio
ama questa picna espressione dei Suni attributi, ama la Sua stessa bel-
lezza. Tuttavia, gl attribud visibili nell'vomo si presentanc, nella loco
diversita, come caratreristiche in contraddizione tra loro, che Sam'int
solitamente riassume 11¢||'c~:.prc'ﬁinn-: "‘ar_g:i]la e cuore” (in persiano ,gm!'
pe def). Se ¢i fosse solo CUIE, <l sarchhe posto soltanto per Dio, e, se ol
tosse solo argilla, non ci sar-:hhq: alcuno spazio pr:rl amore, il hlﬁnﬂnn e
I'aspirazione, Chuesta & la ragione per cul Sam‘ani pud affermare che
tutta la questione dell’amore dipende dall'argilla.

Concludo con la citazione di un passaggio relativamente lungo, in
cui Sam‘ani spiega che la grandezza autentica della condizione umana
riposa proprio sulla vile natura dell’argilla, che attrae in basso, su di sé,
lo spuardo amorevole di Dio. E questo sguardo d'amore che in primo
luozro ha portato il mondo all esistenza; [u 'amore a inviare i profet al-
I'umanita; ed & ancora 'amore ad agire come ala di Gabriele, che ri-
porta in volo le persone a Dio nel viaggio noto come wd'riy.

Cari amici! Sappdate che, in realth, senza terra non ¢f sarebbe stara tura
questa passions, non ol sarchbe stato tutto questo cumulte, Senea tecra, non
vi sarehbe alcuna ginia e, senza terra, non vi sarchbe alcuna pena. Senza ter-
ra, non ¢i sarehbe nessuno di questi diseorsi, e non ¢ sarehbe aleun dolore.

Mohile pioventid! La terra & essa stessa espressione del dolore e della
realtd dell’amaore. .. Llinferno, con tune le sue pene @ i suoi tormenti, & cid
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che eccede il dalore della tecra, mentre il paradiso, con out I suol premi ¢
le swe benedizioni, & it che eccede il mistero della carezza della perva. La
maledizione di Satana & una delle tracee della perfers maesti della terra, e
la tromba di Seraphie] & approntaca dalle struggimento della terra, La ri-
surezione & suscitasa dai segreti della terra ¢ la Bilancia [del gindizio fina-
le] & conseguena della rerta visione dells verra... 1l Trono in rors e sua
arandezzy guarda con desiderie alla tomba della terra ¢ il Poggriapiedi in
tueea la sua elevazione desidera la ferita dell’orma della terra. La cichicsea
invisibile & formulace nel rome dells term e la potenza diving & signora del
lvore defla verra, Laltissima perizin & acconciartice della bellexen della ter.
ra ¢ 'amore divino & nutrimentoe per 1 serretl della terea. La sevenita celeste
& vigile sul disordine della terra, mentre Io speciale uscio della terra & affi-
Ao alla delicarezes e alls piet, Cali wierilatd ererni sonn le Provvisie neces:
sarie per il cammino della terra, ¢ la pura, santa ¢ trascendente Essenza &
attestata dai cuori della terra: «[.. ] per desiderio del Suo voltos [Coranc
V1, 52].

Cié oi cui sto parlande nen rigearda il momento presente, Non ¢em
terra, ma oera questa delicatezza nel rignarcds di questa manciaca di verra. .
«(Llominil che Egli amerds rappresenta il dono fatto dal santo Invisibile
alla teren, ed wessi ameranno Luie rappresenta il dona famo dalla terea al
zanto Invisibile. «{Uomini) che Egli amerie precede sessi ameranno Lo,
che venne dopo. 3¢ per supposizione «{Uoming) che Egli ameras non aves-
e preceduto sessi ameranng Luie, guest'ultima siteazione non si sarebhe
mai data,

La terra non aveva ancora fatto la sua comparsa, ma la zanta delicatezza
aveva i preparto il dono per lei. Non e'era bocea aleona, ma il vino e
pronto, Mon cera testa aleuna, ma il cappello aveva la sua forma, Mon c'e-
ra picde alcuno, ma la strada era lastricata. Mon c'era cuore alcuno, ma lo
sguardo em fermoe. Non c'era peccato aleunn, ma il forsdere della miseri-
cordia era colmo. Won c'era obbedienza alcuna, ma il paradiso era adorna-
to. «La grazia venne prinma dell'acqua ¢ dell'argillas.

Venite, o musulmani, pudiama di ¢id che non ebbe inizio! Annusismo
la rosa della delicatezza nel giardine che non ebbe inizia! Beviame il ving
che non ebbe inizio! Indossiamo tueti la veste del patto senza inkzio!

Sollevarevi = Facciamo un sentiens con i nosord animi e | nostel cuori.

La carovana & in mote, metiamoct in camming

Entriame o nel deserto dell’amore,

traslormiame in piede Pala di Gabriele!

Accendiame tutt una tercia con il fuoco dell’amore,

tencdimrme v alla speranza dell'unione! {page. 292-94)
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