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William C. Chittick: The Sufi Path of Knowledge. Ibn al
cArabi's Metaphysics of Imagination. Albany: SUNY Press, 
1989. XXII, 478 S. USS 74,50. 

In den letztenjahren ist unterden Orientalisten ein wachsendes lnteresse an lbn 
'Arabi zu bemerken, wie James Morris in seiner Artikelserie in den letzten Hcftcn 
dcsJA0S mit eindringlicher Analyse gczcigt hat. Nachdem 1988 die in Chiuicks 
Buch mehrfach crwiihntc, auf eingchcnden Quellenstudicn bcruhendc Biographic 
des magisttr magnus von Claude Addas (la Qutte du Soufrt Rouge) erschienen ist, kront 
das vorliegende Werk die bisherigen Versuche, lbn 'Arabi vorurteilslos zu sehen. 
Der Verf. hat sich seit langem intensiv mit lbn 'Arabi beschiiftigt (was ihn nicht 
gehindert hat, auch Rumis Werk vor einiger Zeit tiefgrundig zu analysieren), und 
in dem (sehr schon gedruckten) Sufi Path of Knowledge bietet er die Friichte einer im
mer wiedcrholten Durcharbeitung dcr Futu~at und Fllli4• 
.. Chittick verstcht cs, die Gedankcngiingc des magisttr ma.1:nus, dercn viele er in 
Ubersetzung bictct, in durchsichtigcr Sprache darzulegen. Es ist ein Genu6, scin 
Englisch zu lescn, denn er hat die Gcfahr vermicden, zu viele Fachausdriickc zu 
vcrwendcn. Seine lange Erfahrung als Ubersetzcr islamischer religioscr Litcratur 
aus dem Arabischen und Pcrsischcn ist deutlich, und manche seiner Wicdcrgabcn 
sufischer Termini werden hoffentlich allgemein akzeptiert werden. 

Chinick fiihrt den Leser bchutsam durch die wichtigsten Aspektc von lbn 'Ara· 
bis Werk und macht klar, wic miBverstanden und miSbraucht der Begriff wa~dat 
al-wugud ist, als desscn ,.Erfindcr" er im allgemeinen angesehcn wird. Das Zen· 
trum von lbn 'Arabis System ist, da6 die unerkennbare gottliche Wesenheit immcr 
als das einzige, das wahre Existcnz hat, dcm ,.nicht existierenden" Anderen, das 
es doch zu Seiner Manifestation braucht, entgegengesetzt ist (dcr klassische Gcgen· 
satz thus absconditw-dtuS revelatw). Alles Geschaffene ist nur die Reflektion und 
Wirkung dcr Gouesnamen; sic sind cs, die wirken (wie schon H. Corbin in seinem 
schoncn, wcnn auch, wie Ch. fcststcllt, zu personlich gefarbten Werk L 'imagination 
criatrice ... festgcstellt hat). Der Imagination kommt bei der Gegenuberstellung 
gewisserma6en die Rolle des barza~ zu. lbn 'Arabi, so Chittick, sucht den Men· 
schen dahin zu fiihrcn, ,.mit zwei Augen" zu blicken, d.h. sowohl die jedem 
geschopflichen Zugriffvcrborgene Unerkcnnbarkcit des gottlichcn Wesens (tanzih) 
als auch den Aufglanz der Namen in jeder geschaffenen Form (tasbih) zu crkcnncn: 
,.ER/nicht ER" ist das Geheimnis hinter den Dingen. 

Chittick crklart auch einen der verwirrendsten Punkte in lbn 'Arabis Gedanken· 
welt, den der fortwahrenden Neuschopfung. Sie bedeutet, daB sich alles 
Geschaffene stiindig, sci es auch iiuBerlich unmerklich, wandeh und daB sich Gottes 
Aufglanz, taga/li, nie in gleicher Form wiederhoh. 

Die Kritiker untcr lbn Taimiyyas Einflu6 habcn bis heutc lbn 'Arabi fur die 
Verdcrbnis des Sufismus und die Dekadenz dcr Muslimc verantwortlich gemacht, 
weil seine Lehre ,.Alles ist Er" (die er freilich nie so formuliert hat) die Untcr· 
schiede zwischcn Gut und Bose aufhobe. Eines der Hauptverdienste von Chitticks 
Buch ist, da6 er in immcr neuen Beispielen zeigt, daB fiir lbn 'Arabi gerade das 
im Koran offenbarte Gesetz die absolute Richtschnur, die Waage aller Tatcn und 
Gedanken ist: kein ta 'wil ist gestattet, um einen Koranvers nur nach seinem innc· 
ren, dem Wortlaut nicht entsprechenden Sinn fiir sich selber zu interpretieren. 
Man darf nicht vergessen (was Ch. offenbar als bekannt voraussetzt), da6 lbn 
'Arabi der ~ahiritischen Rechtsschulc angehorte. 
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Mit der Feststellung, daB lbn <Arabi vollig auf dem Boden der iari'a steht und 
sich stets auf Koran und ~adi1 stiitzt, ist der Weg zu einem neuen V erstiindnis seiner 
Rolle frei. Natiirlich streitct Chittick nicht ab, daB vieles miBvcrstanden werden 
kann, wie etwa der Gedanke, daBjeder Mensch Gott nur gcmiiB der Form anbete, 
in der Er sich ihm pcrsi:inlich und nur ihm offcnbart: wenn man solche Bemerkun· 
gen aus dcm Kontext lost, wird dcm ,,Gotzendienst" und dcr Sclbstvergottung 
Tor und Tiir geoffnet. Auch bcriihrt es merkwiirdig, daB sich dcr groBc Thcosoph 
wortreich riihmt, die Station dcr ,,Dienerschaft", den hochsten erreichbaren 
menschlichen Rang, in dem man die cigene vollige Nichtigkeit gegcniiber der gott· 
lichen Allmacht erkennt, erreicht zu haben: kann sich dcr ganz ,.entwordene" 
Mensch noch seiner Stellung riihmen? Hier liegt eines der zahlreichen Paradoxe 
nicht nur in lbn <Arabis Werk, sondem wohl in jedem Versuch, mystische Er
fahrung auszudriicken. 

Chittick hat lbn <Arabis Gedanken iiber Gott, Schopfung, Namen, den Weg des 
Suchers und vieles mehr hi:ichst iibersichtlich zusammengefaBt, und manche seiner 
Kapiteleinleitungen sind von geradezu poetischer Schonheit. DaB er kcine Ver
gleiche mit anderen religios-philosophischen Systemen zieht, sondern nur den 
magister magnus sprechen liiBt, scheint mir gut; der Religionshistorikcr wird nun an
hand seiner Darstellung die zahlreichen Parellelen zu neuplatonischen Gedanken 
oder zur Mystik des Pseudo-Areopagiten ausarbeiten konnen; der Islamkundler 
wiederum wird zahlreiche Parallclen zwischen Ibn 'Arabis Werk und der Dichtung 
seines jiingeren Zeitgenossen Galfiladdin Riimi fcststellen, dcr ja mit seinem 
wichtigsten Kommentator ~adraddin Qiinawi befreundet war - aber trotz der 
Verwendung der gleichen Lieblingszitate (z.B. Siira 8.17 und 15.21) ist der Weg 
der beiden groSen M ystiker grundverschieden: bis ins Detail sorgfiiltig registrierte 
Erkenntnis hier, trans-logische Liebesentziickung dort. (Und wenn Qac;li Qadan in 
Sind im 16. Jahrhundert Gott als den Banyanbaum sieht, der tausende von Luft
wurzeln hat und <loch einer ist, so ist das - jedenfalls fiir mich - leichter zu verste
hen als die hunderte klug formulierter Argumente lbn 'Arabis fur Einheit und Viel
heit ... ) 

Wichtig sind lbn <Arabis ziemlich negative Bemerku ngen iiber die Sufis, die ihm 
oft als Scharlatane erscheinen (was diejenigen modernen Sufis ad ahsurdum fiihrt, 
die sich aufihn berufen, ohne sein Werkjemals durchgearbcitet zu haben); wichtig 
ist auch seine Verwendung des Ausdrucks .,muJ:iammadanisch'' fiir diejenigen, die 
den hochsten Rang der Nachfolge des Propheten als Diener Gottes erreicht haben: 
von hier fiihrt der Weg gradlinig zur tariqa mu~mmadiyJVl Mir Dards (gest. 1 i85) 
in Delhi, so sehr sich dieser auch von lbn 'Arabi abgrenzen mag. 

Eine Kleinigkeit schcint mir nachzutragen zu sein: wenn (S. 129) gesagt wird, 
daS Ibn 'Arabi die Buchstaben des gottlichen Odems, zwischen denen alles ent· 
halten ist, ihrer Artikulationsstelle nach von ha' bis wiiw absteigend angeordnet 
sieht, so scheint mir klar, daS er damit auf das Wort huwa anspielt, das sich ihm 
ja in einer groSen Vision zeigte; denn grammatikalisch korrekt ware cine solche Se
quenz nur, wenn sic mit 'ain begiinne. 

Es ist unmoglich, auch nur einen Bruchteil von der Fiille und Tiefe des vorliegen
den Buches zu erwiihnen, das <lurch ausfiihrliche analytische Indices vortreffiich 
aufgeschliisselt wird. Es wird fiir lange Zeit das Standardwerk iiber lbn <Arabi 
bleiben und ist unerliiSlich nicht nur fiir den Islamkundler, sondem auch fiir die 
Religionswissenschaftler und jeden an mystischen Systemen lnteressierten. Wir 
hoffen, daS Chittick auch einen weiteren Band mit der Analyse von lbn 'Arabis 
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Kosmologie und Eschatologie vorlegen wird; doch zuniichst gibt uns dieses 
meisterhafte Werk genug Material zum Nachdenkcn. 

Annemarie Schimmel, Cambridge, Mass. 

Rainer Hermann: Kulturkrise und konservative Erneue
rung. Mul;iammad Kurd cAII (1876-1953) und das geistige 
Leben in Damask us zu Beginn des 20. J ahrhunderts. Frankfurt 
u.a.: Peter Lang Verlag, 1990. (Heidelberger Orientalistische 
Studien, 16). 337 S. DM 93, - . 

Es crfrcut immer wieder, den Konjunktiv so hiiufig bcnutzt zu sehen. Die An· 
wendung der indirekten Rede crfordert ihn. Der Autor bedicnt sich ihrer, um in 
Auswahl und Zusammenfassung von Kurd <Ali's Wcrken <lessen Gcdankengange 
und Argumcnte wiederzugeben; kcine Kleinigkeit bei eincm solchcn Polygraphen 
(35 Monographien und ungcfahr 250 Artikel, von einer bis iiber 100 Seiten Lange, 
sind aufgclistet). Der Autor hat <lurch eine griindliche Erarbeitung dieser Mate· 
rialien cine umfassende Darstellung des Denkens Kurd 'Ali's zuwege gebracht. 
Mit Hilfe ausfiihrlicher Benutzung anderer Quellen und der Aussagen von Kurd 
'Ali selber konnte der Autor auch cine vollstandige vita Kurd <Ali's nachzeichnen 
und besonders auf die Zeitgenossen und Publikationen, die Kurd 'Ali's Denken 
gepragt haben, hinweisen. 

Als problematisch fur die Aussagekraft erweist sich die Gliederung der Arbeit. 
In cinem Abschnitt des Buches wird die geistige Entwicklung Kurd <Ali's sehr aus· 
fiihrlich behandelt. Manliest hicr lnteressantes iiber Tahir al-Gazii.'iri, iiber Kurd 
<Ali's Europaaufenthalte und seine Kontakte mit der syrischcn Emigration in 
Agypten. In einem andcrcn Abschnitt wird Kurd <Ali's reformerisches Werk dis
kutiert. Der Zusammenhang zwischcn beiden Aspekten ist dabei etwas vcrlorcn· 
gegangen. Man erfahn nur seltcn, welche spezifischen Einfliissc fur bestimmte 
Ideen oder Gedanken von Kurd <AJi verantwonlich sind. Damit wird auch eine 
kritische Onung Kurd <Ali's in der Geistesgeschichte der modernen arabischen 
Gesellschaft schwierig. So versichert uns der Autor, da6 Tahir al-Gaza'iri den 
gro6ten Einflu6 auf die geistige Bildung Kurd 'Ali's ausiibte (34 ), und scheint sich 
dabei hauptsachlich auf die Aussagen Kurd 'Ali's sclbst zu verlassen (35). Sieht 
man sich aber die reformerischen Ansatze von Kurd 'Ali im einzclnen an, so will ' 
mir scheinen, da6 viele Gcdankcngange <lurch Lektiire von Zeitschriften wie al· 
Muqta(aj oder al-Hi/iii angesto6cn wurden oder vielleicht, diffuser beschriebcn, all
gcmein in den Kreisen der arabischcn Intelligentsia damals diskutiert wurden. 

Der Angriff auf ,,schmarotzendc Staatsdiener", die Abhiingigkeit von lndivi
duen vom Staat (235), abhangige Bcschaftigung muslimischcr Araber beim Staat 
(283) z. B. sind Argumente, die schon Zaidiin in al-Hi/iii dargestcllt haue. Natiirlich 
haue auch der letztere Demolin's A quoi timl la suptrioriti dts Anglosaxons gelesen. 
Auch wenn Kurd 'Ali z.B. Arabertum und Reinheit des Islams in Zusammenhang 
bringt, so steht er nicht allcinc, sondcrn konnte sich zumindcst auf Kawiikibi 
berufen. Der Gedankengang ist natiirlich auch impliziert in dem ganzen Ansatz 
der Sala.fiyya-Bewegung. Rekonstruktion konkreter Beziehungen zwischen Kurd 
'Ali's Gedankengangen und den intellektuellen Einfliissen seiner Umgebung hatte 
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sicher zu einer besseren Einordnung des Beitrages und der Rolle Kurd <Ali's in der 
modernen arabischen Geistesgeschichte fuhren konnen. 

Gut cingeordnet und analysiert ist Kurd <Ali's Verhiiltnis zur Sra, zur 
Geschichte der Umayyaden und dcm syrisch-arabischen Nationalismus; eincr 
Problcmatik, die in umfassender Form in Ende's Arabische Nation und islamische 
Geschichte diskutiert wurde. 

lmmcr wieder fallen dem Leser die widcrspriichlichen Aussagen Kurd <Ali's zu 
Religion und Staal, Religion und Wisscnschaft auf. Er fordert absolute Trennung 
von Staat und Religion (242), halt abcr ,,apodiktisch und ohnejede Zugestandnisse 
an den fur cndgiiltig und unteilbar erklarten Dogmen des Korans fest", wahrend 
,,die Religion alleine, heute (dem Menschen) nicht weiterhelfe" (270). Natiirlich 
wird man nicht ein zusammenhangendes, in sich logisches Denksystem in Kurd 
<Ali's Werken linden konnen, aber gerade die innere Zerrissenheit und Wider· 
spriichlichkeit, aber auch die Verandcrung der Ansatze im Laufe der Zeit miisscn 
zum analytischen Problem gemacht werden. Er ist keineswegs alleine in seiner 
Widerspriichlichkeit. Der Versuch, gleichzeitig in verschiedenen Richtungen nach 
Antwortcn auf die Krise der eigenen Zeit zu suchen, ist geradezu symptomatisch. 

In seiner Beurteilung von Kurd <Ali bemerkt der Autor, dal! er ,,in seinem 
Reformansatz weder die Originalitiit al-Kawakibi's (erreichte), noch gclang es 
ihm, wie <Abduh das religiose Denken der Muslime zu veriindem, oder wie al
Husri cine nachhaltige politische Wirkung zu entfalten" (203), und bescheinigt 
ihm, dal! er in der Polarisierung zwischen militantem Islamismus und siikulii.rem 
Nationalismus mit seinem ,,pro-westlichcn und weitgehend liberalen Ansatz einer 
grundlegenden kulturellen Erneuerung ... zunehmend marginalisiert wurde" 
(296). Mindestens zum Tcil ist der Gnmd dafiir in elem oft oberflachlichen und 
klischeehaften Denken Kurd <Ali's zu suchen: Die Tiirken, das Kriegervolk, das 
keine stabile Zivilisation errichten konnte! (221 ); in Europa seien Scheidungsraten 
hoher, und aul!erehelicher Gesehle_c;htsverkehr wiirde dort praktiziert - daher Not· 
wendigkeit der Polygamie (244); Uberschiitzung des Beitrages, den die arabisch· 
islamische Zivilisation zur Entwicklung der modernen abendlandischen Zivilisa
tioh gcleistet hat (262); den Holliindern Freundlichkeit und Nachsichtigkeit als 
Kolonialherren zu bescheinigen (268), kann nur aus gesegneter Unkenntnis 
geschehen. Allerdings waren auch solche Klischees nicht zufilligerweise vcrbrei1e1 
und erfullten gewisse Funktioncn, die zu analysieren es sich lohnt. 

Was nun Kurd <Ali's Beitrag zur Geistesgeschichte der modernen arabischcn 
Gesellschaft betrifft, so driingt sich nach Lektiire dieser umfassenden Arbeit dcr 
Eindruck auf, daB er viel geringcr ist, als man vermutet hatte. 

Thomas Philipp, Erlangen 

Martin Hinds and Hamdi Sakkout: Arabic Documents from 
the Ottoman Period from Qa~r !brim. (Texts from Exca
vations, ed. by W .J. Tait. Eighth Memoir). London: Egypt 
Exploration Society, 1986. x, 114 S., 8 Tafeln. ISBN 0-85698-
090-0. 

Bereits in dem Gemeinschaftsbeitrag zur Festschrift l))san <Abbas ,,A letter from 
the governor of Egypt to the king of Nubia and Muqurra concerning Egyptian-
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