S Tucla Tyt p 2 ney2 e /‘}?r"

BOOK REVIEW

tion fait une synthese ramassée de la recherche spécialisée sur ce sujet, en v incluant
parfois des précisions utiles (cf. la distinction opérée par Sigistani entre Asas et
fmam. p. 31). Les commentaires au texte de Sigistani (pp. 115-191) constituent
par ailleurs un complément important a la traduction proprement dite. Ils détaillent
en effet les variantes des manuscrits, explicitent les choix de traduction, les termes
techniques utilisés par Sigistani et sattardent & juste titre sur les spéculations con-
cernant le symbolisme des lettres (pp. 119-120; 124-127; 130 ; 187), si présent
dans les Yanabi', ainsi que sur les diagrammes reproduits dans les manuscrits. On
v trouve également certaines références aux autres ceuvres de Sigistani et 4 des
ceuvres philosophiques d'origine hellénique (Théologie d Aristote, Pseudo-Ammo-
nius) ou d'époque musulmane, ainsi qua des auteurs ismaéliens postérieurs qui se
sont inspirés de cet ouvrage. Ces annotations sont moins nombreuses, moins ¢ru-
dites et philosophiques que celles de H. Corbin dans la Trilogie ismaélienne ; leur
role est en effet principalement d'expliciter la lecture de chaque chapitre, en se
tenant au seul cadre du traité.

Quant 4 la traduction elle-méme, elle rend avee bonheur le style vif et concis
qu'utilise Sigistani dans les Yanabi® Elle permet 4 un lecteur cultivé d'en suivre le
propos, au fil de chapitres denses voire abrupts sur la métaphysique (le Dicu su-
ressentiel, I'lntellect, 'Ame), sur les anges, la prophétologie, la nature du mal, 'es-
chatologie, ete. — méme sans étre au courant de toutes les subtilités de la gnose et
de l'imamologie ismaéliennes. Nous avons done 1a un nouvel apport positif dans
I'étude de lismaclisme médiéval, stimulée ces derniéres années par plusieurs ou-
vrages de qualit¢é dans le domaine de Thistoire (F. Daftary 1990 et 1994) comme
dans celui de la pensée (C. Jambet, 1990),

P.
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A. Banant, Ro Hovasxisian, G. SaBacH (ed.), Poetry and Mysticism in Islam, .'i.w\.
Heritage of Riomi, Cambridge University Press, 1994, 204 p.

William C. CHITTICK, Imaginal Worlds, Ibn al-"Arabi and the Problem of Religious
Diversity, SUNY. Press, Albany, 1994, 208 p.

Ibn AL-"ARaBL, Las Contemplaciones de los Misterios, Direccion General de Cul-
tura, Murcia, 1994, 138 p. de texte espagnol + 139 p. de texte arabe.

En 1987, le prix fondé en mémoire de G. Levi della Vida a été auribué i An-
nemarie Schimmel qui en était le onzieme lauréat. Selon l'usage, une conférence
dont les participants ont été choisis par A. Schimmel s'est tenue 4 Los Angeles a
l'occasion de la remise du prix. L'« héritage de Rami» en était le théeme central.
Les sept communications présentées viennent d'étre réunies en volume. Nous nous
bornerons a signaler brievement chacune d'elles.

A. Schimmel, qui évoque sa découverte de Rami 4 Berlin en 1940, souligne le
danger de faire de ce dernier, comme cela arrive trop souvent, le représentant
d'une vague mystique ubiquitaire en coupant son ceuvre de ses racines islamiques
et en négligeant notamment l'immense amour pour le Propheéte qui s'v exprime.
Parmi les problemes encore incomplétement résolus qui se posent aux spécialistes,
elle mentionne celui de la datation des ceuvres et de leur relation avec le dévelop-
pement spirituel de leur auteur. La famille de Romi — et en particulier Sultan Walad,
son fils — justifierait également des recherches approfondies.
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qui pour éire moins graves que les lacunes signalées plus haut n'en deviennent pas
moins agacantes par leur fréquence.

Ce bilan médiocre est d'autant plus regrettable que Fauteur prétend sappuyer
sur une documentation assez ¢tendue qui, mieux utilisée, edt permis la composition
d'une syntheése véritablement riche et utile Giinsi les travaux de H. Corbin, H. Halm
et W. Madelung sur l'ismaélisme classique). Il faut toutefois reconnaitre, a la dé-
charge de l'auteur, que les intellectuels druzes fournissent eux-mémes des exposés
divergents sur la doctrine « unitarienne » : auw Madbab ad-Duriiz wa-t-tawhid de
‘A.A. Naggar (1965) ont succédé des réactions polémiques (S. Makarem, K. Jum-
blat) qui ont plutdt contribué a obscurcir le débat qua en éclaircir les termes. Ainsi
le mystére qui entoure la doctrine et l'identité druze se trouve-t-il encore maintenu
a cette fin de vingtieme siécle, non tellement par la dissimulation ou la discipline
de l'arcane, mais par le brouillard émanant des centaines de pages destinées a les
décrire et les expliciter.

P.L

The Wellsprings of Wisdom - A Study of Abit Ya'qub al-Sijistant’s Kitab al-
Yanabt', wraduction compléte, commentée et annotée du K. al-Yanabi' par
Paul E. Walker, Salt Lake City, The University of Utah Press, 1994, XIV < 208 p.,
15 x 23,5 em.

Le professeur P.E. Walker a déja consacré plusieurs recherches approfondies i
la pensée philosophique d'Aba Ya'qab al-Sigistani, sujet de son travail de Ph.D. a
F'université de Chicago en 1974, de son Early Philosopbical Shiism : The Ismailf
Neoplatonism of Abiz Ya'qith al-Sijistani (1993) et de plusicurs de ses articles. Il
avait en fait envisagé depuis longtemps le projet d'éditer le Kitab al-Yanabr', nous
explique-t-il dans sa préface, mais Henry Corbin mena i bien avant lui la parution
du texte arabe et de la traduction frangaise dans Trilogie ismadlienne (1961, partie
fr. rééd. 1994; I'édition de M. Ghaleb de 1965, fondée sur des manuscrits mal
identifiés, ne présente guére de variantes significatives). Le présent volume reprend
cependant cet intérét ancien pour un ouvrage fort dense et fascinant a bien des
égards, en y incorporant Férudition et la réflexion acquises depuis. Tout en recon-
naissant 4 maints endroits la dette que ce volume doit au travail de Henry Corbin,
P. Walker vient le compléter sous plusieurs rapports. D'abord, sa traduction se¢
fonde non seulement sur le texte édité de Corbin = établi sur la base de la repro-
duction photographique d’'un manuscrit unique — mais aussi sur deux autres ma-
nuscrits et sur une réappréciation des notes marginales des différentes copies.
Dautre part, elle concerne Fensemble du traité dont Corbin, on s’en souvient,
n‘avait traduit qu'une partie (27 = sources » sur 40).

Lintroduction de P. Walker (pp. 1-30) situe l'importance de la pensée de
Sigistani i la fois au sein du mouvement ismaélien (par rapport 4 Muhammad Na-
safi « en amont » et 4 Nasir-i Husraw « en aval ») et dans le cadre général de la
pensce philosophique en Islam, soulignant son role d'auteur « pivot » dans le mou-
vement d'émergence d'un ismaélisme doctrinalement structuré par une réflexion
philosophique. L'exposé des principales théses de la métaphysique sigistanienne
est concis (mais la logique de l'enchainement des propos au sein de cette intro-
duction est parfois malaisé a discerner). La présentation du texte lui-méme - dont
il date la rédaction vers 330/961 - est elle aussi succincte et claire. Cette introduc-
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A. Banani, qui regretie que les travaux sur Rami soient trop souvent subordon-
nés 3 la discussion de ses positions doctrinales, analyse la forme du ghazal a
laquelle l'auteur du Masnaet resta attaché tout au long de sa vie. Cest au ghazal
aussi que sintéresse J. Ch. Birgel. qui analyse les procédés rhétoriques qui v sont
mis en ceuvre. H. Dabashi, & partir de I'« histoire du roi juif qui massacrait les
chrétiens », examine la théodicée chez Romi et la maniére dont celui-ci enscigne
a transcender — par la soumission de la nafs au rih — le paradoxe des rapports
entre le libre-arbitre et la prédestination. Margaret Mills titre sa contribution * Folk
Tradition in the Masnavi and the Masnavi in Folk Tradition ". Sur le premier
point, elle montre que si les reflets d'une tradition orale sont fréquemment déce-
lables chez. Rami, il n’hésite pas i renverser la signification usuelle des proverbes
ou des contes qu'il réemploie. Sur le second - s'appuyant sur une expérience i
vrai dire assez courte en Afghanistan ~ elle éwudie les transformations que subit
le Textus recepties du Masnart lorsquiil est raconté oralement : simplification du
schéma narratif, allegement ou suppression des données proprement mystiques.
Victoria Holbrook discute un phénomene significatif dintertextualité en démon-
trant avec finesse les relations entre un récit du Masnavi (Phistoire des trois prin-
ces) et une ceuvre du poete ture Galib écrite A la fin du Xviir siecle, le Hiisn-ii
Ask.

Dans une longue étude, que nous citons en dernier mais qui est la quatricme
du volume, W. Chittick discute - au terme d'un utile exposé historique sur la no-
tion et le terme de Wabdat al-Wujiid - la thése de Nicholson qui, dans des tra-
vaux déji anciens, a voulu démontrer linfluence d'Ibn ‘Arabi sur Rami. Que ceue
these soit fragile, ¢'est ce que prouve par l'absurde une annexe (appendix 2) dans
laquelle Chittick « démontre » en utilisant la méthode de Nicholson, Tinfluence
d'Ibn ‘Arabi sur... Farid al-din ‘Agar — lequel, pour des raisons chronologiques
évidentes, n'avait sarement lu ni les Futizbat ni les Fusis.

A peu prés simultanément a été publié un ouvrage du méme Chittick - en fait
un recueil d'articles — exclusivement consacré, celui-1a, au Shaykh al-akbar. Nous
avons déja eu loccasion de souligner l'exceptionnelle clari¢ d'expression de
W. Chittick (). Elle est particulicrement appréciable quand il s'agit, comme ici, de
présenter a un public de non-spécialistes les thémes fondamentaux de la doctrine
d'lbn *Arabi, auteur difficile s'il en est. La premiére des trois parties de cette ex-
cellente introduction au corpus akbarien est centrée sur la wabdat al-wigied, qui
ne saurait sans abus ¢tre comprise, ainsi que le voulait Massignon, comme un
- monisme existentiel » et moins encore comme un panthéisme. Pour Ibn ‘Arabi,
I'unique wwjind se manifeste dans les lieux théophaniques (mazabir) que consti-
tuent les quiddités dont les « exemplaires » ~ les a’yan thabita - sont éternelle-
ment présents dans la science de Dieu. Mais si, par hypothése, on supprime les
limites qui définissent ces quiddités, elles ne sont plus rien : seul demeure le wigjiid
divin qui, fluant sur elles, leur conférait une consistance ontologique dont, par el-
les-mémes, elles sont radicalement dépourvues. Et si, au contraire, on les pose
comme distinctes — et par conséquent limitées - on exclut par la-méme gu'elles
soient Dieu. Ainsi peut-on dire que, dans 'enscignement d’lbn ‘Arabi the cosmos
is He/not He (p. 28). Ces considérations conduisent a la notion d'fnsan kamil :

(D Voir. dans le Budletin critique des Annales istamologiques, n* 7. 1990, pp. 49-51.
notre compte rendu de son livre The Sufi Path of Knowledge.
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paradoxalement, les parfaits sont ceux qui dwell in nonexistence by baving ne-
gated every claim to wujiid [but] they also dwell in eternity, at ease in the wujitd
and the bliss of God (p. 32).

La deuxieme partie a pour titre Worlds of Imagination et traite, de maniére
plus limpide que l'ouvrage bien connu d'Henry Corbin, du ‘@lam al-kbayal envi-
sagé A trois niveaux : en tant qu'il slidentifie au cosmos tout entier, en tant quiil
représente le monde intermédiaire entre celui des corps et celui des esprits, en
tant, enfin, que ce lerme désigne, au niveau microcosmique, la nafs elle-méme ou,
plus précisément, la faculté imaginative. Cette analyse améne W. Chittick a abor-
der le probleme du statut posthume des étres humains et, en particulier, cette
doctrine de I'apocatastase si souvent reprochée i Ibn ‘Arabi, pour qui la Miséricorde
a nécessairement le dernier mot.

La troisieme partie, Religious Diversity, aborde ce qu'lbn Taymiyya et ses épi-
gones dénoncent sous la dénomination de wabdat al-adyan. W. Chiulick souligne
avec raison, citations a 'appui, qu'aux yeux d'bn ‘Arabi le baggq ne devient jamais
batil et que I'opinion selon laquelle les révélations antérieures a la révélation mu-
hammadienne seraient purement et simplement annulées est celle des ignorants
(dbalika zannu l-ladbina jahili) : cest d'ailleurs [a, notons-le en passant, le fon-
dement de la jizya, dont le paiement integre les abf al-kitab (notion dont histoire
atteste qu'elle est trés extensive) a I'ordre islamique dans lequel leurs lois se voient
ainsi concéder une validité a I'échelle des communautés concernées. Mais, de ma-
ni¢re plus générale, tous les étres, selon Ibn ‘Arabi, ne connaissent que Dieu et
n‘adorent que Lui. W. Chittick cite a ce propos (p. 140) un passage des Futiibat
qui énonce que people like us, who bave an overview of all the stations and levels,
distinguish from whence every individual speaks and discourses and recognize
that each is correct in bis oun level and makes no error. Admettre quaucune
représentation de Dieu n'est fausse sous tous les rapports, qu'elle exprime néces-
sairement un aspect de la Vérité totale = un Nom divin - ne revient pas, cela est
clair, 3 placer toutes les croyances sur le méme plan et, comme le prétendent les
adversaires d’Ibn *Arabi, A ne faire aucune différence entre le muwabbid et I'ado-
rateur des idoles. Seul, déclare Qanawi (p. 173) « celui qui est parvenu au centre
de la circonférence du awgiid peut reconnaitre la légitimité de tout ce qui existe »
- une légitimité qui, au regard de I'Absolu, ne peut étre que relative, rien de fini
ne pouvant jamais faire droit a l'infinitude divine.

Toujours dans le domaine des publications et éudes akbariennes, il faut rendre
hommage 2 la Direction générale de la culture de la Région de Murcia qui, outre
l'organisation de trois conférences internationales consacrées au maitre andalou,
a financé la publication d'une coleccion Ibn al-‘Arabi. Le dernier volume paru est
une précieuse édition, due 2 Mme Su'ad Hakim, d'un texte inédit, les Masbahbid
al-asrar al-qudsiyya, accompagné de sa traduction en espagnol par un chercheur,
M. Pablo Beneito, 4 qui I'acuvre du Shaykh al-akbar est familiere. L'édition pro-
prement dite est basée sur trois manuscrits en provenance de Turquie dont deux
sont datés de 686 H., moins d'un demi-siécle apres la mort d'lbn *Arabl. Ces trois
manuscrits  sont accompagnés de commentaires. L'un pourrait étre, selon
Mme Hakim, d’Tbn *Arabi lui-méme. Le second est la transcription par [bn Saw-
dakin, disciple bien connu du Shaykh al-akbar, des explications orales que ce
dernier lui avait données. Le troisieme, enfin, a pour auteur Siu al-‘Ajam al-
Baghdadiyva ; il présente donc la caractéristique assez exceptionnelle davoir été
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écrit par une femme ; pour en avoir éudi¢ 'un des manuscrits, nous pouvons té-
moigner qu'il est fort digne d'attention. Mme Hakim avait exprimé son intention
de le publier et il est vivement a souhaiter qu'elle réalise ce projet.

Lintroduction mentionne, pour la rédaction de ce traité, la date de 59071194
quindique en effet Ibn *Arabi dans la mugaddima. De nombreux éléments (%)
conduisent i nuancer cette affirmation, Fannée 590 ne correspondant en fait qu'a
la composition du début de I'ouvrage qui n'a trés prabablement été achevé quun
peu avant le¢ départ d'Ibn "Arabi pour 'Orient. La muqaddima, qui résume quel-
ques données fondamentales de I'hagiologie akbarienne, a manifestement circulé
de fagon autonome, ce qui explique qu'elle ait é1é publiée indépendamment au
Caire en 1985 dans la revue Alif par H. Taher, lequel ne soupgonnait pas sa rela-
tion avec les Masbahid, sous le titre de Risala ft I-Walaya. Ni ce prologue, ni la
conclusion ne sont dailleurs inclus dans I'édition de Mme Hakim qui na retenu
que la partie centrale — de loin la plus importante — c'est-a-dire les quatorze cha-
pitres qui décrivent chacun une modalité contemplative. Le nombre et 'ordre de
ces mashabid sont i premiére vue trés énigmatiques. Comme nous I'avons signalé
nagudre, le déchiffrement de ce texte assez obscur impose de ne pas perdre de
vue sa relation évidente (et soulignée par Ibn Sawdakin) avec un autre ouvrage de
la méme période, le Kitab al-isra (également édité par Mme Hakim a Beyrouth
en 1988). Le nombre quatorze est d'autre part une indication significative. L'éditeur,
dans son introduction, en mentionne plusieurs interprétations possibles. La plus
éclairante nous parait étre celle qui voit dans ce nombre une allusion aux quatorze
burtif niraniyya ; et, de fait, on peut repérer dans chacun des masbabid des
correspondances avec la ou les sourates ot figurent ces letires en prenant comme
point de départ la derniére de celles qui apparaissent dans le mushaf, cest-a-dire
le ruin (s. 68). Du méme coup s'ouvre au lecteur un acces au vaste réseau des
chapitres ou des passages qui, dans I'oeuvre d'Ibn *Arabi (et notamment dans les
Futihad) som en rapport, explicitement ou non, avec les sourates considérées.
Clest seulement lorsqu'est pergue la complémentarité de ces textes dispersés que
se révelent I'ampleur et la cohérence de herméneutique akbarienne. Or ceue
herméneutique ne procéde pas d'un exercice ingénicux des faculiés mentales : elle
nait d'une contemplation dont les degrés et les modes - les masbabid - sont ré-
glés par ceux du discours divin. En définitive, c'est donc dans le Coran que réside
le secret des événements spirituels qu'a mots couverts nous laissent entrevoir les
écrits du Shaykh al-akbar.

Michel CHODKIEWICZ
(Paris)

Gabriel MARTINEZ-GROS, Lidéologie omeyyade : la construction de la 1égitimité
dw Califat de Cordoue (x--XF siécles), Madrid, Casa de Velazquez, 1992, (Bi-
bliothéque de la Casa de Velazquez, 8).

Des Remarques préliminaires résument le contexte historique dans lequel
furent écrits les textes éudiés dans cet ouvrage : il n'en est pas l'objet. [l ne s’agit
pas de reconstituer une réalité a partir des textes, mais d'étudier précisément ce

(2) Voir Cl. Addas. Tbn ‘Arabt ow la quéte du Soufre rouge. Paris, 1989, pp. 157-161.
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que les textes verdent dire, c'est-a-dire lidéologie quiils transmettent. Les textes
considérés ici furent écrits dans la période qui va du régne de ‘Abd al-Rahman 111,
qui vit une importante production, jusqu'a Farrivée des Almoravides, ol s'épuise
l'objet méme de l'étude : la légitimité du califat. Ces textes, de genres divers, ont
en commun de se placer « sous I'autorité du souverain » (p. 19) : écrits i sa demande,
ou 2 lui dédiés. Ils sont étudiés du point de vue de la représentation quils donnent
de T'histoire et du pouvoir, de la maniére dont ils légitiment le califat omeyyade.
Sa légitimité ne va pas de soi dans la mesure ob les Omeyyades, a la différence
des Fatimides et des Abbassides, n'appartiennent pas a la famille du Prophéte, et
ob I'Espagne ¢st une région périphérique du monde musulman. C'est donc « une
vision d'ensemble de I'espace et du temps de I'lslam comme des civilisations qui
Favaient précédé ou qui lui avaient survéeu » (p. 20) que Fauteur va chercher a
retrouver dans ces ceuvres de genres divers.

La premicre partie intitulée Le X- 5. : nower les fils de Ubistoire comprend cinq
chapitres :

La nécessité de lécriture observe dans le Kiab al-qudat bi-Quynuba
d'al-Husani la récurrence des thémes du souvenir et de I'exil des chefs loin du
centre. Les premiers temps de I'Espagne musulmane avant Farrivée de ‘Abd
al-Rahman I y figurent comme un « temps de 'occultation . L'ouvrage d'al-Husani
tisse un lien entre le califat omeyyade d'Orient et celui d'Occident, développe le
théeme du transfert de 'imamat de Syrie en Ibérie. Puis G, Martinez-Gros ¢étudie
dans deux chapitres intitulés Les ltinéraires de la Conquéte : Arabes et affranchis
et Les Itinéraires de la Conquéte : la conquéte omeyyade d'al-Andalus, les récits
de 1a Conquete et des régnes des émirs Omeyyades, parallelement dans deux
ouvrages rédigés au X s, les anomnymes Abbar magmiia et le Ta'rih Iftitah al-
Andalus d'lbn al-Quagiyya. Ces deux textes donnent une image différente : dans
les premieres, les Omeyyades apparaissent surtout comme une dynastie arabe et
syrienne et dans le second, presque des « souverains adoptifs de I'Occident his-
pano-maghrébin ». La légitimité appuyée chez I'un sur la noblesse est constituée
chez l'autre par un droit sur le territoire. Une conception ethnique, clanique, gé-
néalogique est opposée A une conception géographique et spatiale. Puis le régne
de "Abd al-Rahman 111 est envisagé a travers la Chronique anomnyme dans un
chapitre intitulé La Reconquéte d'al-Andalus : la Chronique anonyme de "Abd
al-Rabman 11I. G. Martinez-Gros s’y attache au théeme de la succession des géné-
rations et au temps en ce que, rituel et cyclique, il fait ressortir le poids religieux
du califat. Les Annales de ar-Razi mettent en scéne un acteur unique, le Calife,
autour duquel s’organisent l'aristocratie cordouane et la domesticité palatine, des
mouvements vers la périphérie d'al-Andalus correspondant a la guerre, de la pé-
riphérie vers le centre, tels que les ambassades, contribuant 4 instaurer l'image
d'une monarchie. De I'étude de cette premiere séric de textes portant sur le Califat
jusqua la fin du regne de al-Hakam II, G. Martinez-Gros conclut i la fragilité de
la construction idéologique qu'il a décelée, fragilité prouvée par la fitna qui va
suivre, fragilité due aux contradictions entre la tendance monarchique du pouvoir
et la revendication du Califat en interdisant la pleine réalisation, entre le retrait du
calife des champs de bataille consacré par les ‘amirides et Fattachement aux valeurs
arabes guerricres proclamé par le Califat, entre 'ambition contenue dans la reven-
dication de légitimité du Califat, irréaliste et méme pas tentée, de rassembler tous
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